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Que cresci
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Que me largue caindo

Do alto de um abismo

O tempo vai dizer

Se o0 que espero me interessa
Se eu levo a vida

Ou se é ela que me leva.”

Cazuza



RESUMO

CAMACHO, Mariana Moraes. Ser Jovem quilombola na Comunidade Santa Rita do

Bracui — Angra dos Reis. Orientador: Paulo César Rodrigues Carrano. Niter6i-RJ/UFF,
27/08/2010. Dissertagdo (Mestrado em Educacdo), 82 pdginas. Campo de Confluéncia:
Diversidade, Desigualdades Sociais e Educacdo; Linha de Pesquisa: Priticas Sociais e
Educativas e Jovens e Adultos. A presente pesquisa tem o desafio de compreender os jovens
quilombolas, tendo como objetivo principal compreender como esses moradores da
comunidade Santa Rita do Bracui — Angra dos Reis — constroem suas identidades jovens
dentro do territério quilombola. A pesquisa se apoia teoricamente nas chaves conceituais da
denominada “sociologia do individuo” (DUBET, 1996 e MARTUCCELLI, 2002); na busca
da compreensdao das formacdes de identidades dos jovens a partir dos suas experiéncias
sociais dentro da comunidade (CHARLOT ,2000; CASTELLS, 2000 e GIDDENS , 2003); e
na discussao sobre territério, entendido como o lugar de acdo dos sujeitos (SANTOS, 1985).
O trabalho se baseia na anédlise de seis entrevistas com jovens da comunidade do Bracui, trés
feitas durante as idas a campo e trés entrevistas do acervo de dudio e video do documentario
“Bracui: velhas lutas, jovens historias”, produzido pelo Grupo de Pesquisa do Observatério
Jovem no ano de 2008. A partir dessas etapas de pesquisa foi possivel concluir que os jovens
quilombolas pesquisados representam um lugar (territério quilombola), onde se pode ver no
outro o préprio reconhecimento, ao mesmo tempo em hd visibilidade de suas subjetividades e
de suas experiéncias. Por fim, foram identificadas algumas formas de vivenciar o tempo de

juventude dento da comunidade quilombola.

PALAVRAS-CHAVE: jovens quilombolas; identidade; territdrio.



ABSTRACT

CAMACHO, Mariana Moraes. Being Young in the Maroon community of Santa Rita do

Bracui - Angra dos Reis. Tutor: Paulo Cesar Rodrigues Carrano. Niter6i-RJ/UFF,
27/08/2010. Thesis (MA in Education), 82 pages. Field of Confluence: Diversity, Social
Inequality and Education; Research Lines: Practices and Social Education and Youth and
Adults. This research has the challenge of understanding the community youths, having as
main objective to understand how these residents of the community of Santa Rita Bracui —
Angra dos Reis — young people construct their identities within the territory maroon. The
research is based on key concepts of the theory called "sociology of the individual" (Dubet,
1996 and Martuccelli, 2002), in the quest for understanding the formation of identities of
young people from their social experiences within the community (CHARLOT, 2000;
Castells , 2000 and Giddens, 2003), and the quarrel over territory, understood as the action of
the subjects (SANTOS, 1985). The work is based on analysis of six interviews with youths in
the Bracui, made during three trips to the field and three interviews from the collection of
audio and video documentary "Bracui: old struggles, youth stories," produced by the Research
Group Youth Centre in 2008. From these stages of research it was concluded that the
community youths surveyed represent a place (Maroon territory), where you can see the other
as recognition itself, while there is visibility of their subjectivity and their experiences.

Finally, we identified some ways of experiencing time youth dental community maroon.

KEYWORDS: community youths; identity; territory
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INTRODUCAO

Atualmente, a temadtica juventude tem sido analisada nos estudos académicos com
frequéncia, ja que a categoria é considerada como uma constru¢do social e nao apenas como

uma fase biolégica da vida .Segundo Weisheimer ( 2006)

entender o conceito juventude na contemporaneidade é importante j4 que o “ser
jovem” ndo € visto apenas como uma condi¢do bioldgica, mas de maneira cultural,
onde a vida social se diferencia em &ambitos de experi€ncias mdltiplas. A
complexidade e a diferenciacdo da vida social abrem imensas possibilidades no que

diz respeito a capacidade de acdo individual.

Estudos atuais demonstram que nao hd somente um tipo de juventude, mas grupos
juvenis que constituem um conjunto heterogéneo, com diferentes parcelas de oportunidades,
dificuldades, facilidades e poder nas sociedades. A recente produgdo “O campo de estudos de
juventude no Brasil — estado da arte (1999-2006)” mostra a diversidade de temas estudados a
partir de suas relagcdes com a categoria juventude (escola, trabalho, sexualidade, exclusdao
social e midia, por exemplo), somando 1427 trabalhos - teses e dissertacdes produzidas de
1999 até 2006. Esse estudo mapeia e comprova que a temadtica juventude vem sendo

referéncia de diversas dreas de estudos, como Educacao, Servigo Social e Ciéncias Sociais.

Se forem considerados os diferentes contextos de vida dos jovens brasileiros, é
possivel afirmar que ha um leque de possibilidades sobre formas juvenis de sentir, agir e
pensar, o que vem sendo considerado como um avango do debate sobre a categoria no Brasil
nos udltimos anos, mesmo que ainda seja contemplado, na maioria das vezes, os jovens

urbanos. Importante salientar que ha possibilidades de olhar a juventude sob diversos recortes
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(familia, trabalho, raga), constuindo-se assim, segundo Carrano e Bastos (2006), o desafio de

dar visibilidade ao sujeito plural que € o joveml.

Uma das possibilidades de proporcionar ao sujeito jovem essa visibilidade € através de
estudos que pretendam entender como a sua identidade € construida e/ou fortalecida; esse
processo identitdrio pode ser entendido se for analisado pelo viés da educagdo, ja que esta

constitui-se como um campo analitico bem amplo.

Um autor brasileiro que reforca essa multiplicidade do campo educativo, € Carlos
Brandao (2003), que analisa a educacgdo, considerando-a como parte integrante da cultura,
pois hd uma potencialidade do processo educativo dentro da cultura popular. E, por esse
caminho, Juarez Dayrell (2003) amplia a discuss@do quando afirma que o cotidiano das

relacdes sociais também educa e produz individuos em sua realidade concreta.

Com isso, uma das possibilidades dentro da multiplicidade mencionada é perceber o
processo de constituicdo do jovem a partir das relacdes e das interagdes que estabelece com o
mundo, mesmo que nem sempre esse processo seja legitimado. E claro que nessa discussio,
como mostram Paulo Carrano e Juarez Dayrell (2003), deve-se atentar para o fato de que ha

distintas representacdes sociais sobre os jovens .

Dentro desse sentido, entendendo a educagio no sentido mais amplo, ndo limitada
a educacdo escolar, a presente pesquisa tem o desafio de contemplar alguns recortes sociais,
dando énfase nas relagdes familiares e identidade dos jovens quilombolas da Comunidade de
Angra dos Reis. Por isso, tem como objetivo principal compreender como jovens
constroem suas identidades juvenis dentro do territério quilombola Santa Rita do

Bracui — Angra dos Reis.

Partindo do principio que as pessoas nascem individuos e se tornam sujeitos dentro de
um processo de individuagdo, ou seja, a crian¢a nasce totalmente dependente do adulto, e com
o tempo vai se emancipando, pretende-se entender como os jovens alcancam o grau de
autonomia dentro de sua comunidade quilombola. Esse processo de individuacdo tende a ser
similar na maioria das sociedades, s6 que em sociedades complexas ocorre de uma maneira
distinta; o grau de heteronomia de dependéncia vai diminuindo mais cedo. A partir dai, a

presente pesquisa pretende analisar como alguns jovens quilombolas alcangam suas

1 = - . A .
Por uma questdo de estrutura textual, a forma genérica adotada para “jovem” abarca os gé€neros masculino e
feminino.
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autonomias numa comunidade quilombola, onde as relagdes baseiam-se em questdes

. . .. .2
consideradas mais tradicionais.

A pesquisa foi dividida em duas partes: Constituicao do objeto de pesquisa e O que
é “ser” jovem quilombola? Uma constitui o caminho percorrido até chegar as andlises do
material coletado e traz como base tedrica o conceito de Territorio, com suas delimitacdes
feitas para a execucdo desse trabalho, e o que diz respeito ao Jongo. E a outra apoia-se
teoricamente no debate sobre a denominada a “sociologia do individuo” empreendido por
Danilo Martuccelli (2002) e Francgois Dubet (1996). Esses autores elaboram sinteses tedricas
que nos ajudam a perceber as contemporaneas e amplas relacdes entre individuo e sociedade.

Através da andlise socioldgica, é possivel perceber que os individuos sdo levados a
produzir, eles mesmos, o sentido de sua acdo, suas motivagdes, suas identidades.
Evidentemente, eles constroem suas experiéncias a partir de recursos, de modelos culturais e
de condic¢des sociais que lhes sdo impostas, tendo em vista a sociedade atual percebida como
um espago cada vez mais moével e que ndo permite programar a totalidade dos
comportamentos.

A reflex@o sobre estes aspectos deverd ocorrer mantendo interface com as familias
que, nas comunidades quilombolas, sdo percebidas como referéncia formativa de grande
expressividade para os jovens. Mesmo que esse ambiente familiar ndo ofereca apenas
certezas, ja que “as segurangas de que necessitamos devem ser construidas por nés mesmos”,
Melucci (1997). Para aprimorar o debate sobre a questdo familiar, recorro a Francois de

Singly (2007) que analisa as relacdes mais contemporaneas sobre familias.

Ja no debate sobre identidade, recorro a Charlot (2000) que oferece uma importante
contribuicao ao refletir sobre os processos de socializa¢cdo dos individuos. O autor sugere
pistas para perceber como o jovem se apropria do social que estd inserido, atribuindo sentido
ao conjunto das experiéncias que escolhe e que o faz agir na sua realidade. Essa forma do
jovem perceber no mundo € analisada com base em autores, como Giddens (2002) e Castells

(2000).

A metodologia utilizada foi composta por entrevistas e observagdes, assim como a
utilizagdo de parte do acervo de dudio e video do Observatério Jovem, especificamente o

. . P , . 3
material bruto que deu origem ao documentdrio “Bracui: velhas lutas, novas historias™.

2 ~ 2, . e . . . ~ o . .

Nao € um dos objetivos da pesquisa discutir a relacio entre tradicional e moderno. Apenas reiterou-se o termo
utilizado pelos préprios moradores do quilombo. O termo € centrado no grupo que se reconhece como
culturalmente diferenciado e com suas proprias formas de organizacao social.
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- PERCORRENDO O CAMINHO A COMUNIDADE SANTA RITA DO BRACUI

Cursei a minha graduacdo em Pedagogia na Universidade Federal Fluminense e
durante os meados do curso, passei pelo processo de selecao e fui selecionada como bolsista
de Iniciacdo Cientifica, do professor Paulo Carrano, na pesquisa vigente naquele periodo®,
iniciando assim a minha participacdo no Observatério Jovem do Rio de J aneiro’, onde
permaneci até o final da Graduagdo em 2005. E foi nessa experiéncia de estudos e trabalhos
que conheci com mais propriedade algumas comunidades quilombolas onde havia a pratica da

manifestacdo cultural Jongo®.

Meu primeiro contato direto com as comunidades participantes do Jongo foi durante o
X Encontro de Jongueiros’ em Santo Antonio de Padua, onde participei da equipe técnica do
Observatério Jovem, auxiliando na captagao de dudio e video das imagens do encontro, o que

possibilitou conhecer mais sobre 0s sujeitos jongueiros.

Com o término da graduagdo, dei inicio a minha pratica docente numa escola de
primeiro segmento, mas mantive o vinculo, ainda que menos intenso, com o Observatorio
Jovem. Algum tempo se passou e no ano de 2008 iniciei meus estudos no curso de Mestrado

do PPGE da UFF; concomitantemente, fui convidada a participar do Projeto de Extensdao

3 Documentirio de 43 minutos, realizado pelo Observatério Jovem, com intuito de mostrar, através de narrativas
de adultos e jovens, a luta pela conquista da titulagdo da terra como territério quilombola. Mais informagdes
sobre o documentario no enderecgo: http://www.observatoriojovem.org/materia/bracu%C3%AD-velhas-lutas-
jovens-hist%C3%B3rias

* Pesquisa “Juventude, Escolarizacio e Poder Local” que tinha por objetivo fazer um levantamento das acdes
dos governos locais nas dreas de educacdo de jovens e adultos e juventude, de 74 Municipios. E, depois, realizar
estudos de caso em cada uma das regides brasileiras.

> Grupo de pesquisa cadastrado no diretério de grupos do CNPq e vinculado ao Programa de P6s-Graduacio em
Educagao (POSEDUC) da Universidade Federal Fluminense, iniciado em 2001, passou a ser Grupo de Estudo.
Pesquisa e Extensdo em 2003 integrando o Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo ,vinculado a linha de
pesquisa Praticas Sociais e Educativas de Jovens e Adultos do Campo de Confluéncia "Diversidade,
Desigualdades  Sociais e Educag@o". Informacdes sobre grupo no endereco eletronico:
http://www.observatoriojovem.org/

% Forma de expressao afro-brasileira, composta de percussio de tambores, versos cantados, chamados de
“pontos” e danca de roda, com formagao instrumental variando de acordo com a localidade em que € praticado,
daf as distin¢des entre os nomes “Jongo” e “Caxambu”. Tem suas raizes nos saberes, ritos e crencas dos povos
africanos, iniciado quando era praticado pelos escravos que trabalhavam nas lavouras de café e cana-de-acucar
localizadas no Sudeste do Brasil.

’” Encontro anual de jongueiros, iniciado em 1996, com o objetivo de fortalecer a identidade entre as
comunidades praticantes de jongo de diferentes localidades dos Estados do Rio de Janeiro e Sao Paulo.
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“Pontdo de Cultura do J ongo/Calxambu”8

. Foi durante esse periodo que ministrei, em conjunto
com a pesquisadora Julia Zanetti e sob a supervisdao do professor Paulo Carrano, a oficina
“Jovens Liderancas Jongueiras™ que era voltada especificamente para os jovens do Jongo,
pretendendo ser um espaco onde pudessem falar “livremente” sobre seus anseios e
dificuldades e que constituisse um suporte para que pudessem refletir e se posicionar frente

aos seus anseios € demandas.

Foi nesse espaco de escuta e didlogo que fiquei mais préxima dos jovens participantes,
fazendo com que me interessasse em aprofundar-me sobre esse grupo. Nesse periodo, com a
participacdo das reunides com o Grupo de Estudo, orientagdes e muitas conversas sobre o
assunto, houve o refinamento da minha questdao de pesquisa, percebendo a necessidade de
focar em apenas uma comunidade. Logo a localiza¢do seria um importante fator na escolha do
campo, pois deveria ser um lugar onde eu pudesse transitar com facilidade, ja que nesse meio
tempo, s6 poderia ir a campo nos finais de semana, tendo em vista que fui aprovada num
concurso publico e voltei a lecionar. Por conta de todos esses fatores e pelo principal fato de
conhecer o grupo, delimitei o trabalho de pesquisa em alguns dos jovens da comunidade Santa

Rita do Bracui.

A decis@o de trabalhar com esse grupo me proporcionou a utilizacdo do acervo de
dudio e video sobre o Jongo do Observatério Jovem, mais especificamente com o material
bruto de onde foi editado o documentario “Bracui: velhas lutas, novas histérias”'®. Nesse
material ha entrevistas com alguns jovens moradores do Bracui, assim como os adultos, tendo
como pano de fundo as histdrias referentes as questdes da luta pelas terras do quilombo. A
partir desse material pude selecionar os jovens que seriam entrevistados por mim nas idas a

campo.

¥ Programa de Extensdo desenvolvido pela UFF em parceria com o Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico
Nacional, como parte do Plano de Salvarguarda do Jongo, Patriménio Imaterial do Brasil. Site:
http://www.pontaojongo.uff.br/

? Uma das agdes do Projeto de extensdo Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu que aconteceram em trés edi¢des ao
longo do segundo semestre de 2008. Com uma média de 20 participantes por oficina, tinha como objetivos:
promover reflexdes sobre o lugar dos/as jovens na cultura e nos territérios jongueiros, as possibilidades de
atuacdo local e de organizagdo para defesa de seus direitos; discutir sobre os espacos de participagdo e as
politicas publicas de juventude e estimular o surgimento de novas liderangas, atentas as demandas da
comunidade, especialmente dos/as jovens.

' Documentdrio de 43 minutos, realizado pelo Observatério Jovem, com intuito de mostrar através de narrativas
de adultos e jovens a luta pela conquista da titulacdo da terra como territério quilombola. Mais informacdes
sobre o documentdrio no enderego: http://www.observatoriojovem.org/materia/bracu%C3% AD-velhas-lutas-
jovens-hist%C3%B3rias
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A minha familiaridade com o tema veio do meu contato, j& mencionado, com o Jongo
e os jongueiros. A partir das conversas e das minhas observagdes nos espacos onde alguns
jongueiros encontravam-se, como as reunides de articulagcao do Pontdo, fui analisando que ter
uma questao a ser respondida a partir do contato com os jovens quilombolas seria importante

para dar visibilidade a esse jovens.

A pesquisa compreende a juventude como uma categoria socialmente produzida para
além da delimitacdo etdria ou bioldgica da vida, porque o ser jovem abrange outros aspectos.
Para o sujeito jovem pode ser o periodo de inser¢do social, no qual assume um grau de
autonomia, influenciado pelo meio social no qual se desenvolve. Isso porque esse meio social
€ um dos responsdveis pela qualidade das trocas que estabelecem nele e que permitem ao

jovem a constru¢do de seus modos de ser jovem.

Por ser tratar de uma pesquisa que compunha os requisitos basicos para conseguir o
grau de mestre da Universidade Federal Fluminense, trataria de mais uma discussdo sobre
esses grupos dentro da Academia. Além disso, permitiria a observacdo de uma valorizacdo
de cultura, ja que a partir da fala dos jovens, pode-se entender o que € ser jovem no Quilombo

Santa Rita, lugar de lutas, de resisténcia e de possibilidades.

- PROPOSTA METODOLOGICA

A metodologia de pesquisa, para Minayo (2003, p. 16-18) é o caminho do pensamento
a ser seguido, pois ocupa um lugar central na teoria e trata-se basicamente do conjunto de
técnicas a ser adotado para construir a resposta de uma questdo central. A pesquisa é a
atividade bdsica da ciéncia na sua constru¢do da realidade, logo a presente pesquisa
qualitativa pretendeu obter a resposta de sua questdo principal através de observacdo de
campo e interpretacao dos dados produzidos e mais os elementos que compunham o material
de andlise. A pesquisa qualitativa se preocupa com as ci€ncias sociais em um nivel de
realidade que ndo pode ser quantificado, trabalhando com o universo de crengas, valores,
significados e outros relagcdes que nao podem ser reduzidos a operacionalizacdo. Godoy

(1995, p. 58) explicita algumas caracteristicas principais de uma pesquisa qualitativa:
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(...) considera o ambiente como fonte direta dos dados e
pesquisador como instrumento chave; possui cardter descritivo;
processo é o foco principal de abordagem e ndo o resultado ou
produto; a andlise dos dados foi realizada de forma intuitiva
indutivamente pelo pesquisador; ndo requereu o uso de técnicas
métodos estatisticos; e, por fim, teve como preocupacdo maior
interpretagdo de fenomenos e a atribuicdo de resultados.

Q a a © C Q

N

O contato e estudo de todo material coletado anterior a ida ao campo; a propria
pesquisa de campo, através da observacdo do territério do quilombo do Bracui; a pesquisa
bibliografica, a fim de explorar os conceitos trabalhados no primeiro levantamento
bibliografico e, principalmente, o estudo das relacdes estabelecidas entre as trés entrevistas
com os jovens feitas por mim e trés entrevistas concedidas para o documentdrio, foram os

caminhos percorridos desse trabalho.

A pesquisa ndo procurou enumerar ou medir as questdes que os jovens relatavam e
niao empregou uma base estatistica na andlise dos dados; envolveu, sim, a obtencdo de dados
descritivos sobre seis jovens e o lugar onde vivenciam seus tempos e juventude a partir do

meu contato direto com eles e com as filmagens do banco de dados do Observatério Jovem.

O roteiro da pesquisa foi construido com perguntas abertas, a fim de que o jovem
pudesse falar e construir sozinho seu esquema de resposta. Ou seja, se as perguntas fossem
fechadas, talvez houvesse limitacdo da resposta ao que estava sendo perguntado; com
questdes mais amplas pude ser mais abrangente numa mesma questao, com alguns elementos
nao mencionados na pergunta. Cito como exemplo o caso de um dos jovens para quem pedi
para falar de sua infincia; ele montou o esquema de sua resposta, € ao se expor, contou de
como chegou ao quilombo até a formacdo de sua consciéncia politica. Resposta importante

para anélise de sua atual posicdo de coordenador dentro do quilombo.

As visitas ao quilombo Santa Rita do Bracui aconteceram em trés meses e renderam
trés entrevistas com jovens, dentro do universo de seis selecionados através do material
coletado antes do inicio as idas a campo, imagens, dudios e videos do Observatério Jovem.
Durou cinco meses o periodo anterior, no qual foram feitos os estudos das referéncias
bibliograficas, assim como a obten¢do de materiais. Por tltimo, dois meses para o término da

andlise do material empirico e finalizagao da dissertacao.

Durante esse periodo de producdo de material, a pesquisa sofreu uma reformulacdo

empirica: antes pretendia entender como se constituia a identidade jovem dentro do grupo de
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Jongo, essa delimitacdo fez com que eu reduzisse a minhas possibilidades de andlise de
entrevistas, ja que os jovens moradores do quilombo ndo sdo necessariamente jongueiros. A
partir dai e das orientacdes com o grupo de estudo, foi possivel comecar uma nova
organizacdo: os estudos partiam agora do territério de onde os jovens pertenciam. O Jongo
passa a ser analisado como um elo entre eles. Além disso, a observacdo das imagens
capturadas na producdo do Documentério “Bracui: velhas lutas, novas histérias” fizeram com
que essa delimitacdo fosse possivel, assim como a escolha dos jovens que seriam

entrevistados.

Iniciou-se mais uma pesquisa bibliogréafica e, concomitantemente, os contatos para que
as idas a campo fossem possiveis. Nas duas primeiras idas a campo foram feitas apenas
observacgdes e conversas com os moradores; as entrevistas foram feitas na ultima estada em
Bracui, onde fiquei cinco dias na comunidade para poder conversar com 0s jovens
selecionados. A principio seriam concedidas cinco entrevistas, porém, dois jovens
selecionados ndo puderam estar comigo, pois estavam em seus trabalhos. Um jovem trabalha
numa empresa de televisdo a cabo, fazendo instalacdes e ndo conseguiu conciliar sua extensa
jornada de trabalho com a entrevista, j4 que saia bem cedo de casa e retornava tarde. J4 a
outra jovem é empregada doméstica no Condominio Porto Bracuhy e ndo foi liberada pela sua

patroa para sair mais cedo durante os dias que estive 14 para os encontros.

Apé6s a fase de coleta de dados, houve a andlise das entrevistas e, por fim, a

sistematizacdo dos resultados obtidos, assim como as conquistas alcangadas com o estudo.
.. ~ 11 . . , .

Mas com as limitacdes =~ que tive durante o percurso de estudo, foi necessario fazer algumas

reconsideragdes no ambito geral da conclusao da pesquisa.

As entrevistas que realizei nas idas a campo sdo consideradas a base para as andlises
dos estudos, pois preparei o roteiro com o propdsito de provocar sobre temdticas nao vistas
nas imagens das entrevistas concedidas a equipe do documentario. Porém a utilizacdo do
material do banco de dados € feita através da andlise das outras trés entrevistas que nao
puderam ser “refeitas” por mim, como ji explicado anteriormente. Além disso, na utilizacdo
do banco de dados deu-se uso das falas dos moradores que contribuiram com a luta pela

titularizacdo do territorio.

11 e~ . .. . .
Conciliacdo do ser pesquisadora com as atividades de trabalho assimidas por mim durante o processo de
pesquisa e, consequentemente, reducdo de tempo as idas a campo.
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PARTE I - CONSTITUICAO DO OBJETO DE PESQUISA

Para que haja melhor entendimento da pesquisa, € necessario entender seus conceitos
chaves e seus passos metodologicos. Essa primeira parte € justamente para maiores
esclarecimentos sobre as abordagens seguidas.

Os sujeitos pesquisados sdo jovens e pertencem ao mesmo territério da comunidade
quilombola de Santa Rita do Bracui. As diferentes formas de pertencimento desses jovens
com a comunidade e as diferentes formas de ser jovem fazem com que fique explicito o
campo tedrico norteador para as andlises.

Entender como os jovens se constituem como individuos e atores coletivos dentro da
comunidade, torna-se possivel a partir da discussao sobre territério, permeadas pelas questoes
sobre identidade. O ferritério do Bracui é entendido como a base fisica, que vem sendo
disputada na justica para assegurar aos seus descendentes o direito aquela terra. Mas, além
disso, é o espaco onde as manifestacdes politicas, culturais e sociais vem sendo representadas
e onde as relacdes sao estabelecidas. E nesse contexto ha um grupo que tem sido reconhecido
como uma categoria politica, social e analitica: os jovens

Nesse sentido, Margulis e Urresti (1998) fomentam a discussdo quanto a defini¢ao da
categoria: “hd diferentes maneiras de ser jovem”. No entendimento desses dois autores, a
juventude é mais do que uma palavra; ultrapassa, devido a sua complexidade, as definicdes
apressadas que encontram nas faixas etdrias como marco. Para Mannheim (1968) a nocdo de
juventude encontra-se relacionada a problemética do conflito das geragdes; a adolescéncia e a
juventude sdo categorias que refletem e apresentam caracteristicas mais gerais que outras
categorias de idade, pois é nessa transi¢do que estd presente o conflito. De acordo com o
autor, ser jovem significa, sociologicamente, ser um homem marginal, e, em muitos aspectos,

considerado como um estranho ao grupo.

Percebe-se que a busca pela autonomia dentro de um grupo é uma acao praticada pelos

jovens em qualquer instancia social, podendo haver diferenca no grau em que essa autonomia
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€ conseguida. Porém, o desafio € entender como se dé esse processo e como isso acontece de
modo a assegurar a unidade do sujeito e a continuidade da histéria individual e coletiva
(MELUCCI, 1991, p 35). Isso porque a identidade, seja ela coletiva ou individual, € um

sistema de relacdes e representagdes em diversos niveis de complexidade.

Sposito (1997), reconhecendo que a prépria definicio da juventude encerra um
problema socioldgico passivel de investigacdo, aponta que o modo como se dd a passagem,
heteronomia da crianga para a autonomia do adulto, a duracio e as caracteristicas tém variado

nas formas de abordagem.

Para Melucci (1997), a juventude é uma categoria que deixa de ser biolégica tornando-
se uma definicdo simbdlica. A juventude ndo estd ligada somente a idade, mas também as
caracteristicas juvenis que adquirem através da cultura da mudanca e da transitoriedade. Na
opinido que prevalece nos dias de hoje, ser jovem parece significar plenitude como o oposto
de vazio, possibilidades amplas de presenca. A vida social € hoje dividida em multiplas zonas
de experiéncia, cada qual caracterizada por formas especificas de relacionamento, linguagem

e regras.
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1 ABORDAGENS DE PESQUISA

- ABORDAGEM TERRITORIAL

Os estudos sobre a temdtica territorial sdo recorrentes nos estudos da ciéncia
geografica e era visto por um prisma mais analitico e conceitual. Atualmente o territério €
compreendido de forma ndo instrumental e toma novos contornos para incorporar as
dimensdes, ndo s6 mais da geografia, mas da sociologia e antropologia por causa das
mudancas globais, que intensificaram fendmenos como a mobilidade social, por exemplo. Os
aspectos econdmicos, politicos, culturais, assim como o cruzamento dos mesmos passaram a
ser conceitos de andlise das dindmicas de determinado lugarlz.

O gedgrafo francés Claude Raffestin (1993)foi um dos primeiros autores a criticar a
limitacdo do debate sobre territério. Segundo ele hd existéncia de vdrios poderes que se
manifestam em determinados lugares, dando espago ao estudo de uma geografia do poder/dos
poderes. Logo o territério pode ser entendido, na perspectiva desse autor, como a
manifestacdo espacial do poder fundamentada em relagdes sociais, relagdes estas
determinadas, em diferentes graus, pelas acdes. Dai as concepc¢des de territorializacdo, que
significa o surgimento de novos territérios; desterritorializacdo, que pode ser interpretada
como a destruicdo de um territério, assim como a reconstru¢do do mesmo, entendida como
reterritorializacgdo.

No Brasil, essa discussao foi reiterada pelo trabalho da gedgrafa Bertha Becker (1983)
que fomentou o conceito de territério também sob a critica de vinculd-lo exclusivamente ao
poder do Estado-nagdo, como tnica forma de representar as questdes politicas, ressaltando
assim a existéncia de multiplos poderes.

Outro autor que trouxe grandes contribui¢des para a constru¢do do conceito de
territorio para a Geografia brasileira foi Milton Santos (2002) que assinalou ser, na base

territorial que tudo acontece, mesmo as configuracoes e reconfiguragdes mundiais

"2 Lugar é entendido neste trabalho como local de agdo do sujeito.
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influenciando o espacgo territorial, permitindo que se pense que a formacgado do territério € algo
externo ao mesmo.

Santos (1985) mostra que a periodiza¢do histérica é que define a organizagdo do
territorio, ou seja, como serdo as suas configuracdes econdmicas, politicas e sociais. O autor
evidencia o espaco como varidvel a partir de seus elementos quantitativos e qualitativos,

partindo de uma andlise historica

O que nos interessa € o fato de que a cada momento histérico, cada elemento muda
seu papel e a sua posi¢do no sistema temporal e no sistema espacial e, a cada
momento, o valor de cada qual deve ser tomado da sua relacdio com os demais
elementos e com o todo. (SANTOS, 1985).

O autor também traz a tona que o espaco deve ser analisado por meio de quatro
categorias: a forma, a funcdo, a estrutura e o processo. A forma é o aspecto visivel de um
objeto ou de um conjunto de objetos, neste caso, formando um padrio espacial. Assim, uma
cidade, uma drea rural e uma casa sdo exemplos de formas espaciais. A funcdo é uma tarefa
ou atividade desempenhada por uma forma (objeto). Os aspectos sociais € econdomicos de uma
sociedade, em um dado momento, produzem a estrutura, ou seja, a natureza histérica do
espaco em que as formas e as fungdes sdo criadas e justificadas. E o processo € uma acgdo
continua que possui um resultado.

Espaco e territério ndo devem ser analisados como conceitos idénticos, pois territério
¢ uma configuracdo territorial, e definida como um todo. J4 o espaco é conceituado como a
totalidade verdadeira, semelhante a um matrimonio entre a configuracdo territorial, a
paisagem e a sociedade. Podem as formas, durante muito tempo, permanecer as mesmas, mas
como a sociedade estd sempre em movimento, a mesma paisagem, a mesma configuracao
territorial, nos oferecem, no transcurso historico, espacos diferentes”. (SANTOS, 1996, p. 77)

As espacialidades singulares sdo resultados das articulacdes entre a sociedade, o
espaco e a natureza. Assim, o territério poderd adotar espacialidades particulares, conforme ha
o movimento da sociedade, nos seus multiplos aspectos: sociais, econdmicos, politicos,
culturais e outros. Santos (2002) afirma que o territério pode ser distinguido pela intensidade
das técnicas trabalhadas, pelos meios de producdo, pelos objetos e coisas, pelo conjunto
territorial e pela dialética do proprio espaco.

A multiplicidade das formas do territério ou tipologia dos territérios € tratada pelo
gedgrafo Rogério Haesbaert (2004), que ao se fundamentar em autores nacionais e
internacionais, reine as muitas abordagens conceituais de territério na triplice conceitual:

politica ou juridico-politica, em que o territério é considerado como espaco controlado por um
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determinado poder, as vezes relativo ao poder do Estado (institucional); na cultural ou
simbolico-cultural, onde o territério € visto como um produto da apropriacdo simbdlica de
uma coletividade; e, por fim, na econdmica, na qual o territério serve como fonte de recursos
(dimensao espacial das relacdes econdmicas).

O autor identifica a multiterritorialidade reunida em trés vertentes: os territérios-zona,
os territorios-rede e os aglomerados de exclusdo, ou seja, nos territorios-zona prevalece a
l6gica politica; nos territérios-rede prevalece a légica econdmica e nos aglomerados de
exclusdo ocorre uma légica social de exclusdo sécio-econdmica das pessoas. No entanto, €

importante destacar que:

“[...] esses trés elementos ndo sdo mutuamente excludentes, mas integrados num
mesmo conjunto de relagdes sdcio-espaciais, ou seja, compdem efetivamente uma
territorialidade ou uma espacialidade complexa, somente apreendida através da
justaposicdo dessas trés nogdes ou da construcido de conceitos “hibridos” como o
territério-rede.” (HAESBAERT, 2002, p. 38).

Sposito (2004) explicita trés concepgdes de territério muito presentes na Geografia: a
natural, a individual e a espacial. A primeira, a concep¢do naturalista do territério, tem
justificado historicamente, e ainda hoje, as guerras de conquista através de um imperativo
funcional que se sustenta como natural, mas, em verdade, construido socialmente. A segunda,
a concepg¢ao do territério do individuo pde em evidéncia a territorialidade, algo abstrato, o
espaco das relagdes, dos sentidos, do sentimento de pertenca e, portanto, da cultura. O
territério, neste caso, assume diferentes significados para uma comunidade quilombola ou
uma comunidade urbana, por exemplo. E a terceira, ainda segundo Sposito, acaba gerando
uma confusdo entre os conceitos de territério e de espago. Confusdo essa que ja foi
contemplada anteriormente na critica realizada por Santos (1996). No entanto, essas
concepgoes sO reforcam a ideia de que os territorios sdo dinamicos.

O debate sobre o territério aponta para o embate entre o lugar —dimensao local — e o
global — dimensdes regional e mundial. E este embate se d4 de forma contraditéria: ora o
territério local favorece as pessoas que vivem nele, seu cotidiano; ora o territério se sujeita
aos ordenamentos que vém de fora. E evidente que estas situacdes ndo ocorrem de maneira
absoluta, ou seja, cada local nao € totalmente autdbnomo ou, no outro extremo, totalmente
heterdbnomo (regulado pelo outro), o que ocorre sdo situacdes hibridas e assimétricas. Esta

perspectiva € essencial, na conceituacao do territério, para a compreensao da realidade social.



25

- TERRITORIO QUILOMBOLA

Se comparado aos estudos ja mencionados da abordagem territorial, uma recente
vertente de andlise do conceito de territério € a de desenvolvimento quilombola, cuja
preocupacao passa a ser recorrente a partir das novas formas de representacio e caracteristicas
do espacgo social rural ou urbano, tendo presentes os processos de reprodug¢do e as novas
formas de apropriacio do espaco.

Mesmo que seja relativamente recente, o Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003,
em seu artigo 2°, considera os remanescentes das comunidades dos quilombos, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui¢do, com trajetéria historica propria, dotados
de relacdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra, relacionada com a
resisténcia a opressdo histdrica sofrida. A luta é para garantir a posse da terra e promover o
desenvolvimento sustentavel das comunidades remanescentes dos quilombos

Atualmente, o governo federal analisa processos de regularizacdo de terras para os
remanescentes dos quilombos, uma estimativa de 500 comunidades de 300 territdrios.
Conforme registros junto a Fundacio Cultural Palmares'’ estdo identificadas, oficialmente,
1.000 comunidades remanescentes de quilombos. As maiores concentracdes destas
comunidades estdo nos estados da Bahia e Maranhao, mas existem comunidades quilombolas
espalhadas por todos os estados brasileiros, de norte a sul.

Os quilombos14 sdo territdrios, rurais ou urbanos, ocupados atualmente por sujeitos,
em grande maioria negros, que lutam pela posse das terras de seus antecedentes ou que ja
conseguiram a titularidade da terra com base na aplicabilidade do artigo 68 dos Atos das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Constituicdo de 1988, mas que buscam a defesa

de seus direitos.

BA Fundagdo Cultural Palmares - FCP é uma entidade ptblica vinculada ao Ministério da Cultura - Minc,
instituida pela Lei Federal n°® 7.668, de 22.08.88, tendo o seu Estatuto aprovado pelo Decreto n° 418, de
10.01.92. O artigo 215 da Constituicdo Federal de 1998 assegura que o "Estado garantird a todos o pleno
exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizac¢do e a
difusdao das manifesta¢des culturais populares, indigenas e afro-brasileiras, e de outros grupos participantes do
processo civilizatdrio nacional”. A FCP formula e implanta politicas piblicas que t€m o objetivo de potencializar
a participacdo da populacio negra brasileira no processo de desenvolvimento, a partir de sua histéria e cultura.
Maiores informacdes: http://www.palmares.gov.br/

" Uma das organizacdes que discute o assunto é o INCRA. Maiores informacdes no site
http://www.incra.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=418:0&catid=1:ultimas&Itemid=278
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Em discussdo mais recente sobre o assunto, fica entendido que os quilombos surgiram
no séc. XVII com a colonizagdo européia, que trazia negros africanos para a escraviddo. Esses
inconformados com as condi¢des desumanas e degradantes a que eram submetidos, fugiam e
se instalavam longe das cidades, formando entdo os primeiros quilombos. Mas o que ndo se
pode deixar de mencionar € o fato de que essa discussdo histérica € mais genérica e nao
engessa as historias de todos os quilombos do Brasil, ou seja, cada um tem a sua forma
particular de entender e explicar como foi a sua formacgdao. (SCHMITT; TURATTI; e
CARVALHO, 2002)

Tal direito € previsto no artigo sob o enunciado “aos remanescentes das comunidades
de quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (artigo 68 - Constituicdo de 1988). Com
isso, foi estabelecida a regulamentacio da insercao dos direitos das comunidades negras rurais
na Orbita dos direitos constitucionais, civil e agrario, bem como estabelecidos os conceitos de
quilombo e comunidades negras rurais, suas formas tradicionais de ocupacdo territorial e as
propostas de identificacdo administrativa de suas terras.

Esse processo faz com que uma identidade quilombola seja fortalecida a fim de
garantir que seja cumprida a lei; porém, essa ndo é tarefa simples ja que a visdo de que o
quilombo € apenas um lugar de refugiados resistentes aos maus-tratos sofridos ja estd
ultrapassada. E necessdrio fazer uma andlise que mostre que esse conceito abarca outras
dimensdes sociais.

Numa abordagem histérica, € interessante remeter ao conselho Ultramarino, em 1740,
que para explicar ao rei o que era quilombo definiu como uma habitagdo de negros fugidos,
que passassem de cinco e que ndo tivessem ranchos nem pildes. Essa definicao legitimou-se
por tempos depois, tanto que autores que tratavam da questdo quilombola na década de 1970,
como Ramos (1953), afirmavam essa posicdo. Essa concepcdo permite a idéia de que os
quilombos existiam apenas no periodo da escraviddo no Brasil e como lugar de resisténcia e
isolamento da populacdo negra que eram contrdrios ao sistema escravista.

A fragilidade desse conceito de quilombo € que ndo retrata a diversidade das relagdes
entre os escravos e a sociedade escravocrata e nem as diferentes formas pelas quais os grupos
negros se apropriavam da terra. Consequentemente hd um reducionismo do que as
comunidades rurais negras eram. Gusmao (1995) afirma que isso refletia na invisibilidade

dessas comunidades que nao deixavam a mostra as mazelas que a escravidao trazia.
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Ao analisar o conceito de quilombo legitimado pelo conselho Ultramarino, Almeida
(1999) mostra que aquela defini¢cdo € reduzida pela fuga, por uma quantidade minima de
fugidos (apenas cinco), pelo isolamento geografico, pela fragilidade na moradia (rancho) e
pelo trabalho de subsisténcia (pildo). Para o autor, o conceito de quilombo pode ser
resignificado pelo lugar onde ha autonomia, porque a sobrevivéncia dos quilombolas nao era
mais gerida pelos proprietarios de terra e/ou senhores de escravos. Mas o autor ainda atenta ao
fato de ainda legitimar-se uma visao do “bom senhor” que ajudava os escravos.

Nesta mesma producdo, Almeida (idem) mostra casos em que o quilombo existiu na
propria senzala ou bem proximos as casas grandes, mostrando como a economia interna dos
quilombolas estava longe de representar algo isolado. Vale ressaltar que esses casos
ocorreram, principalmente, na época da decadéncia econdmica das fazendas.

Em geral existiu, paralelamente a formacao do aparato de perseguicdo aos fugitivos,
uma rede de informagdes que ia desde as senzalas até muitos comerciantes locais. Estes
ultimos tinham grande interesse na manuten¢do desses grupos porque lucravam com as trocas
de produtos agricolas por produtos que ndo eram produzidos no interior do quilombo.

Nao se pode deixar de pensar que o trabalho livre sobre a terra ndo garantiu, de forma
alguma, o acesso dos quilombolas a ela no momento posterior a Abolicdo. Ao contrério, a
exclusdo do segmento populacional negro em relacio a propriedade da terra foi
temporariamente estabelecida por meio de uma série de atos do poder legislativo, ao longo do
tempo. Segundo Silva (1992), mesmo durante a escravidado, a Lei de Terras de 1850 substituiu
o direito a terra via registros cartoriais que comprovassem o dominio de uma dada porcao de
terra. O direito legitimo adquirido através da posse efetiva € uma noc¢do do direito que até hoje
rege a relagdo do campesinato tradicional com a terra.

Segundo Gusmao (1995), os grupos que hoje sdo considerados remanescentes de
comunidades de quilombos constituiram-se a partir de uma grande diversidade de processos,
que incluem as fugas com ocupagdo de terras livres e geralmente isoladas, mas também as
herancas, doacdes, recebimento bem como compra de terras, tanto durante a vigéncia do
sistema escravocrata quanto apds a sua extingao.

A promulgacdo da Constitui¢ao Federal de 1988 e a necessidade de regulamentacao do
Artigo 68 provocaram discussdes a fim de adequar os critérios para se conceituar quilombo,
de modo que a maioria dos grupos que hoje, efetivamente, reivindicam a titulagdo de suas

terras, pudesse ser contemplada por esta categoria. Atualmente a idéia do que € ser
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remanescente de quilombo traz como elementos marcantes a questdo do territério e
identidade.

Moura (1986), refletindo sobre populagdes camponesas no Brasil, demonstra a
importancia da relagdo entre territério e parentesco. Importante entender que o acesso a terra €

garantido pela via hereditaria como salienta Paolielo (1999, p.158):

(...) isto quer dizer que alguém tem direito virtual de dono sobre a terra ndo
simplesmente porque ¢ um individuo, mas porque o € enquanto filho e herdeiro. Na
defini¢do da heranca igualitdria, assim, estd imbricada uma definicdo estrita das

relacdes de parentesco, seguindo o critério prioritério da filiagdo.

Logo, parentesco e territério constituem identidade, na medida em que os individuos
estdo estruturalmente localizados a partir de seu pertencimento aos grupos familiares com que
se relacionam dentro de um territério. Se o territério constitui identidade de uma forma
bastante estrutural, apoiando-se em estruturas de parentesco, pode-se ver que territorio
também constitui identidade de uma forma bastante fluida, como mostra Barth (1976), por
causa da flexibilidade dos grupos étnicos e, sobretudo, a idéia de que um grupo, confrontado
por uma situacdo histérica particular, realca determinados tracos culturais que julga
relevantes. E o caso da identidade quilombola, construida a partir da necessidade de lutar pela
terra.

Em todo o estado do Rio de Janeiro, existem 14 comunidades remanescentes de
quilombos, nas quais vivem cerca de 770 familias. No caso da Comunidade Santa Rita do
Bracui, de acordo com ultimo censo realizado pela sua associacdo de moradores em 2008,
segundo a jovem L. participante da Associacdo Arquisabra , havia 139 familias. As familias
sdo constituidas, em média, por seis pessoas, portanto a populacdo chega em torno de 834

pessoas.
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2 COMUNIDADE SANTA RITA DO BRACUI

A jovem L., moradora do quilombo, explica o que é a comunidade Santa Rita do
Bracui, localizada no municipio de Angra dos Reis: “a nossa terra era uma fazenda onde
viviam os negros escravizados e que foi deixada pelo dono dela, Senhor Breves. Quando ele

deixou essa terra falou que era para usos e frutos dos escravos e seus descendentes.”

O episddio citado por L. teria ocorrido no século XIX e se refere a fazenda citada —
Santa Rita do Bracui — que pertenceu ao Comendador José Joaquim de Souza Breves. Os
indicios indicam que a fazenda funcionava como porto de recep¢do de africanos novos,
inclusive no periodo ilegal do trafico e produzia cachaca para moeda de troca no comércio
negreiro. Com a morte do comendador José Breves, a fazenda foi legada aos seus escravos,

segundo Abreu e Mattos (2007).

A Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Rita do Bracui foi reconhecida
pela Fundagdo Cultural Palmares em 1999 e tem como marco inicial a doagdo formal
daquelas terras pelo fazendeiro aos seus escravos. Em seu testamento, o referido fazendeiro
deixava 260 alqueires de terra aos seus escravos, em 1877, onze anos antes da aboli¢ao da
escravatura. Além das parcelas individuais, que variavam entre um e cinco alqueires, o
Comendador Breves deixou também uma drea de 80 alqueires para todos os seus escravos

“possuirem, morarem e trabalharem em comum”.

Segundo Abreu e Mattos (idem), seus moradores, descendentes de antigos escravos,
constroem sua identidade como remanescentes de quilombo a partir da tradi¢cdo da oralidade.
As tradi¢des orais e memorias dos descendentes de escravos de Santa Rita do Bracui
dialogam frequentemente com registros escritos e eruditos sobre o passado e fornecem
subsidios para que se construa outra histéria dos udltimos anos da escraviddo e do trafico

atlantico. Segundo Bragatto (1996), a memoria que os moradores de Bracui receberam de seus
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antepassados € de que as terras que ocupam foram doadas aos seus ancestrais € sdo também

de propriedade de Santa Rita, a padroeira da fazenda.

As narrativas transmitidas oralmente entre os familiares, como patrimonios valiosos,
justificavam a permanéncia do grupo do Bracui na regido, em meio a diversas tentativas de
expulsdo, desde o final do século XIX. No centro das narrativas, esti a preservacdo da
memoria da doagdo de lotes de terra para um grupo de ex-escravos, antepassados de muitos
dos atuais moradores, no testamento do Comendador José de Souza Breves, em 1878, grande
produtor escravista de café e proprietdrio de inimeras fazendas.

De acordo com Abreu e Mattos (2007), a tradicdo oral, ao lado dos pontos de jongo,
fazem referéncia a histérias ambientadas na regido, do lado de cé e de 14 da Serra da Bocaina,
no vale do Paraiba cafeeiro. O cendrio nelas apresentado sdo as antigas fazendas ou as
construgcdes dos engenhos de acticar e cachaga. Os protagonistas sdo escravos, em geral com
nomes presentes entre os herdeiros do testamento do Comendador José de Souza Breves. Essa
tradicdo oral, associada a uma determinada forma e entonagdo na narracdo dos casos, &
compartilhada por diferentes familias e dialoga com a prépria histéria da regido, revelando
acontecimentos até entdo muito pouco conhecidos.

A perseguicio do governo imperial, através da Policia da Corte, fez com que
houvesse um desembarque clandestino de escravos, em 1852, segundo Abreu (1995). Em
dezembro de 1852, 540 africanos procedentes do Quelimane, a capital provincial da
Zambézia, e da Ilha de Mogcambique desembarcaram, segundo vérios jornais da cidade do Rio
de Janeiro, do Brigue Camargo, nas terras da fazenda Santa Rita do Bracui. A fazenda Santa
Rita do Bracui possuia todas as caracteristicas de uma area destinada a recepc¢ao de africanos
traficados na ilegalidade. Esse desembarque, ao que tudo indica, foi um dos ultimos ocorridos
nas adguas da Baia de Angra, muito préximo da foz do Rio Bracui. Ficou conhecido como
Caso Bracui, quando o governo imperial ndo poupou esforcos para mostrar que estava
realmente decidido a eliminar o trafico de africanos para o Brasil. Tao decidido que, para
capturar africanos ilegalmente escravizados, chegaria até mesmo dentro das senzalas de
poderosos fazendeiros de café na serra e no Vale do Paraiba, na regido de Bananal, entdo
provincia de Sao Paulo, acima da fazenda Santa Rita do Bracui.

Apés a abolicdo, os descendentes dos escravos da fazenda Santa Rita de Bracui
permaneceram naquelas terras durante décadas sem contestacdo. As primeiras tentativas de
expropriagdo direta e violenta de suas terras ocorreram na década de 1940, mas foram

resolvidas pelos proprios moradores, que expulsaram os invasores.
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Seu Manoel Moraes, figura lenddria da comunidade de Santa Rita do Bracui, nascido

na comunidade, € bisneto de escravos, e teve sua participagdo nos marcos que fortaleceram a

historia do lugar, como a fundagdo do Partido dos Trabalhadores (PT) na cidade de Angra dos

Reis.. Ele explica, em entrevista concedida para a producao do documentario “Bracui: velhas

lutas, jovens histérias”, que no processo de invasdo das terras do quilombo, ele e Seu José
Adriano, também lider comunitério, e mais alguns do quilombo se organizaram para a luta.

Reuni o povo, José Adriano, que foi um grande companheiro, e criamos o nosso

movimento. No sindicato [a causa deles pela apropriacdo de terras], perdeu. Foi

pro Tribunal de Alcada do Rio de Janeiro, perdeu também. Foi pro Governo

Federal, que nos assegurou aqui. O juiz deu direito a usufruir da terra como
legitimos posseiros.

O que os moradores s viriam saber no inicio da década de 1970, porém, foi que
acoes cartoriais realizadas no final do século XIX j4 lhes havia inviabilizado formalmente o
direito a terra. Com base nessas acOes, parte de suas terras foram expropriadas para a
constru¢do da estrada Rio-Santos e parte pelos empreendimentos turisticos.

Segundo seu Z¢ Adriano e Manoel Morais, as terras produtivas e proximas ao litoral
foram alvo de grileiros. Como as terras do Bracui eram doadas, os grileiros chegaram para
toma-las e, segundo conta de memoria Seu Z¢ Adriano, os moradores defenderam-se com

advogados.

Nesta luta, a resposta mais eficaz foi a entrada de moradores do Bracui no Sindicato
dos Trabalhadores dos Rurais em 1972. Porém, como o sindicato nido tinha conhecimento do
documento de doacdo do Breves , chegou a orientar aos moradores que entrassem em acordo

com a empresa particular que afirmava ser a detentora das terras.

Alguns acordos foram feitos, até que Seu Manoel Morais foi a Goids em 1974, em
reunido da Igreja Catdlica que discutia questdes relacionadas a luta pela terra. Nesse periodo
houve o movimento de conscientizacdo sobre as terras do Quilombo, onde havia reunides
semanais para orientar aos moradores a ndo venderem suas terras até que a situacdo fosse
esclarecida. As opinides sobre a venda dos lotes ainda dividia opinides, os moradores mais
antigos acreditavam que a terra ndo devia ser vendida. Foi um periodo de luta contra a

empresa que chegou a por uma cerca delimitando o espago dos quilombolas.

A partir dai houve a necessidade de buscar a documentacdo necessdria que
comprovava a doa¢do do Comendador Breves. Ela foi encontrada em Pirai, onde havia uma

casa que guardava documentos histéricos, ja que na época da doacao nao havia cartérios.
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A partir de 1975, intensificaram as pressdes da empresa e mais tarde iniciaram-se as
intimidagdes com homens armados e proibi¢do de plantio. Os moradores passaram a sofrer
mais pressoes para que desistissem da luta pela regularizacdo da terra.

Em 1978, os moradores entraram com uma a¢do ordindria de reivindicacdo contra a
empresa que implantava barragens ao longo do Rio Bracui, através de um advogado e
assessor da Federacao dos Trabalhadores na Agricultura (FETAG). Os moradores comegaram
também a receber assessoria da Comissdo Pastoral da Terra (CPT). O advogado usou como
mecanismo de defesa a tese da posse imemorial, mas havia dificuldade de comprovar que os
moradores eram descendentes dos herdeiros do Breves. Depois de um longo periodo de
conflitos fundidrios, a comunidade perdeu a parte de suas terras localizada préximo ao mar
para o empreendimento turistico Bracuhy. Em 1988, a prefeitura desapropriou uma faixa
dessa terra para assentar algumas familias que tinham sido expulsas.

Hoje, com as dificuldades de manutencdo e comercializacdao do plantio de produtos
agricolas, as terras de Santa Rita do Bracui sdo utilizadas fundamentalmente para moradia. Os
constantes parcelamentos entre os filhos de uma familia forcaram os moradores a ocupar lotes
que variam entre um e cinco hectares. Assim, uma das principais fontes de renda das familias
passou a ser os empregos na Marina Porto Bracuhy, condominio residencial localizado dentro
de seu territério original, os servigos de instalacdo em companhias de luz ou de telefone e os
servigos na area da construgdo civil.

Atualmente ainda existem duas organizacdes que atuam dentro do Bracui: a
Associacdo dos Quilombolas de Santa Rita do Bracui (ARQUISABRA) que tem como
objetivo principal a luta pela titulagio da terra, e o GRUPO de Consciéncia Negra YLA
DUDU, sediado no centro cidade de Angra dos Reis e que se refere as questdes raciais e

culturais.

2.1 0 JONGO: ELO DE LIGACAO NA COMUNIDADE

A partir do contato com a comunidade Santa Rita do Bracui, é possivel observar que
existe uma manifesta¢do cultural bem marcante no interior da comunidade: o Jongo. Forma de
expressao afro-brasileira, composta de percussido de tambores, versos cantados, chamados de

“pontos” e danca de roda, é encontrada ndo s6 em Angra dos Reis, mas como em outros
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territérios da Regido Sudeste do Brasil, como mostra o dossié€ sobre o Jongo do Instituto do

Patrimonio Historico e artistico Nacional (IPHAN).

Cada comunidade tem a sua “mitologia” propria sobre a relagdo das criancas com o
Jongo e também uma histéria particular que precisaria ser inventariada. No caso da
comunidade do Bracui, o Jongo aparece neste lugar proveniente dos escravos que trabalhavam
nas lavouras de café e cana-de-acucar, principalmente no vale do rio Paraiba do Sul. Mas a
disseminacdo da cultura jongueira para os outros espacos fez com que houvesse uma
pluridade no seguimento cultural, tanto que até em sua denominacdo hd diversidade no
conjunto dos territérios onde hd a sua presenca: além de Jongo, denomina-se também como
Tambu, Batuque, Tambor ou Caxambu, sendo-lhe atribuido o nome de um instrumento

musical utilizado na roda.

Os jovens quilombolas do Bracui consideram o Jongo uma expressdo artistica de
expressividade dentro da comunidade, sendo que cada um tem uma posi¢do bem particular
sobre essa cultura . A jovem L. enxerga o Jongo como elemento unificador entre os
integrantes da familia, assim como possibilidade de perpetuacdo de uma histéria, além de ter

sido o0 marco as discussoes atuais quilombolas.

Entdo o jongo é uma danga né?! Oriunda dos negros que eram escravizados (...)
hoje em dia a gente jd canta mais e fala mais do jongo cantando as coisas da
comunidade e das pessoas. (...) Eu me percebi jongueira em 95, porque aqui assim é
meu pai minha mde, minha Irma Celina, minha avé que jd é falecida, eles nunca
deixaram de fazer o jongo. Toda festa de Santa Rita tinha o jongo e eles nunca
deixaram de fazer e ai em 95, veio a idéia de fazer o resgate do jongo né? Ai, com
essa divulgacdo, nos passamos a frenquentar o encontro de jongueiros. E ai, assim,
eu me reconheci jongueira e ai quando eu cheguei no quinto encontro que foi aqui
em Angra, aquele monte de gente eu falei assim: “Como existe jongo nos outros
lugares”, eu pensava assim “é s6 a gente que faz jongo né?!” (risos) Eu acho a
construgdo da Associagdo, tudo isso vem do jongo porque antes do jongo a gente
ndo falava em titulagdo de terra, nem em quilombo, ndo falava abertamente, entdo
eu acho que tudo vem do jongo”.

De acordo com o idedrio de seus praticantes, o Jongo nasceu da necessidade de
comunicacdo em uma forma que apenas seus integrantes entendiam. Ao comunicarem-se por
meio de pontos (poesia em forma de metéfora), os ndo participantes ndo compreendiam o que
se falava/cantava no ponto. Até hoje tem uma dimensado de identidade bem fortalecida através

da linguagem cifrada dos pontos, tanto que ha a valorizacdo da criagdo de novos pontos que

'> O Encontro de Jongueiros citado pela jovem aconteceu no ano 2000, em Angra dos Reis.
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tenham em seu conteido mensagens mais atuais. Os pontos e a dancga sdo formas atuais de
combater o preconceito racial, por exemplo, assim como os pontos que remetem a uma critica
social ao periodo em que os escravos obtiveram a liberdade e continuaram no trabalho pesado
das fazendas. Seu Manoel Moraes canta o ponto que mostra essa situacdo de forma bem
explicita: “Deram nossa liberdade / Mas ndo ficou do nosso jeito/ Deram nossa liberdade /

Mas ndo nosso direito /Por isso que o mundo inteiro / E cheio de preconceito”.

A relag@o com a religido também € uma aspecto a ser considerado na cultura de Jongo,
isso porque hd pontos que fazem referéncia a santos catdlicos e, a0 mesmo tempo,
demonstram sua relagdo com a umbanda. Esta tltima possui uma ligacdo com o jongo tanto
pelo repertério vocal, pois alguns pontos sd@o conhecidos nos terreiros de umbanda, quanto
pelo uso dos instrumentos (mesmos tipos de tambores) e pelo fato de muitos participantes do
jongo serem praticantes das religides afro-brasileiras. O jovem E. deixa explicito seu

posicionamento religioso e cultural

Bom, o jongo é uma danga de natureza africana, eu acredito que o jongo ele vem
pela linha das almas. Eu acredito que o jongo por um certo ponto era um material
de culto que isso por algum motivo se perdeu durante o tempo né?! O jongueiro
quando ele estd na roda ele sente aquele axé, aquela energia. (...) Entdo ele [jongo]
tem um qué religioso e ele é uma dancga africana. e também é uma coisa que firma a
identidade porque o jongo ele vem do povo bantd, ld da Africa que naquele foram
trazidos e foi uma marca de identidade.

Ainda sobre essa questdo da magia e do mistério, afirma-se que esses assuntos eram
velados durante as rodas de jongo, pois quem ndo estivesse apto a decifrar ou desamarrar o
ponto do adversdario podia ficar amarrado, que significava ficar paralisado, pelo poder das
palavras do ponto. Esse motivo que fazia com que os adultos participantes ndo permitissem
que as criangas entrassem na roda. Porém nao eram proibidas de observar, o que possibilitava
que mantivessem o interesse € a curiosidade pelo canto e pela danga, como mostra o relato da
L.

O jongo é a raiz de tudo. (...) Na época de meu pai, crianca ndo podia dangar
jongo, mas crianga é curiosa e ficava de fora prestando atengdo, foi assim que ele
aprendeu. Assim que a minha mde aprendeu e passou pra gente. (...) E hoje temos
um grupo das criangas.



35

O ponto citado abaixo foi criado por uma crian¢a na comunidade Santa Rita do Bracui
ja no século XXI com o intuito de mostrar a preservacdo cultural da manifestacdo: “Pombo

voou / Gavido pegou/ Viva o jongo /Que o jongo ndo acabou!”

A jovem A. considera sua participagdo no jongo o inicio de sua trajetoria de trabalho
dentro da comunidade. E interessante salientar que ela é uma lider jovem jongueira, s6 que
ndo canta nem tampouco danca, preferindo se dedicar & organizacdo do grupo. E importante
assinalar que jovem A. considerado jongueiro a pessoa que participa da organizagdo das rodas
e eventos, sem que sua participacdo seja no canto ou na danga. Esse passo pode ser encarado
como uma estratégia para garantir a continuidade do grupo. Outra estratégia, também
explicita na fala de A. é a participacao juvenil, que aconteceu através das transmissao dos

conhecimentos sobre o jongo aos jovens.

Sou quilombola, trabalho com o jongo na minha comunidade. Moro aqui no Bracui
hd 28 anos, faco parte da Associagdo Arquisabra. Sou lideranca jongueira no
Projeto Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu.(...) Comecei no jongo e ndo parei mais.
Por causa dele, conheci vdrios lugares que ndo teria oportunidade de conhecer. (...)
Eu ndo dango jongo, fico nos bastidores. (risos) E sou jongueira do mesmo jeito.
Agora que tenho arriscado uns passos (risos).

Com o passar do tempo, houve o enfraquecimento da cultura jongueira em algumas
comunidades por alguns fatores, como a dispersao dos sujeitos pela busca de oportunidades
nos processos de urbanizacdo e a desmotivacdo causada por pelos preconceitos relativos as
praticas culturais. Houve a necessidade da mobilizacdo por parte dos que ainda praticavam,
mobilizacdo essa que permitiu a integracdo entre os participantes. Isso tudo serviu como

alternativa para a preservacdo dos saberes e expressoes relacionados ao jongo.

A aproximacdo com as universidades, através dos pesquisadores, permitiu que
houvesse o didlogo entre academia e cultura popular. Esse contato permitiu a reflexdo dos
jongueiros e dos pesquisadores sobre os processos da cultura de massa e do entretenimento,
assim como a manuten¢do de suas préaticas culturais. A efetivacdo desse contato aconteceu no
Encontro de Jongueiros — evento anual que retine comunidades e praticantes do Jongo de Sao
Paulo, do Rio de Janeiro e de Minas Gerais. E também por meio da Rede de Memoria do
Jongo, nascida a partir do Encontro de Jongueiros, a fim de estreitar os lagcos de sociabilidade
entre as comunidades jongueiras e fortalecer os canais de articulacdo com a sociedade em

geral. Por fim o projeto Pontdo de Cultura, para trabalhar articulacdo dos grupos, capacitacao
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de suas liderancas e, por ultimo, difusdo e distribui¢do de produtos culturais provenientes dos

resultados das oficinas e reunides de articulagao.

Apesar de sofrer essas adaptacdes para perpetuar a cultura, nem sempre essas relacdes
sao harmonicas, pois a extensdao do territério jongueiro pode gerar conflitos, seja pelas
relacdes de poder simbdlico, politico ou econdmico. Com a fase da ampliagdo do territério
cultural, ha consequentemente o aumento de suas formas de atuag@o. O Jongo, através de seus
participantes, passa a circular em outros territorios tanto por forca das apresentacdes culturais
em outras cidades, quanto pela ampliacdo de lagos comunitdrios com outras comunidades
através de articulacdes politicas e institucionais, tais como o projeto do Pontdo do Jongo e
Caxambu. Percebe-se um movimento, muitas vezes motivo de interacdo entre oS grupos e
comunidades. E, nesse contexto, os jovens cada vez mais se envolvendo e, até mesmo, de

lideranca.

A articulacdo entre grupos jongueiros € movimentos sociais contribui para tornar o
jongo significativo como forma de expressdo politica contemporanea. Esse processo de
mobilizacdo e organizagao por parte das comunidades jongueiras pode ser analisada como um

elemento de complexificacdo cultural e politica. .

Em novembro de 2005, o Jongo foi registrado como patrimonio cultural brasileiro
pelo Instituto do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional (Iphan). De acordo com o site do
instituto , patrimOnio imaterial consiste em

praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com 0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que
as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como
parte integrante de seu patrimdnio cultural. O Patrimonio Imaterial € transmitido
de geracdo em geracdo e constantemente recriado pelas comunidades e grupos
em funcdo de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua historia,
gerando um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo assim para
promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.

Esse fato contribuiu para que o Jongo tivesse projetos de identificacdo,
reconhecimento, salvaguarda e promocgao, porque esse € o objetivo do Programa Nacional de
Patrim6nio Imaterial do Iphan16.

Apés esse processo, foi iniciado a elaboracdo de um Plano de Salvaguarda, em

conjunto com alguns grupos, assim como discussdes, realizadas com mais freqii€ncia. Com

'® Maiores informacdes sobre o Programa Nacional de Patrimdnio Imaterial- PNPI:
http://portal.iphan.gov.br/portal/baixaFcdAnexo.do?id=201
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isso houve a politica de inventariar o Jongo, alem de captar recursos para a preservacdo do
agora patrimonio, além de aumentar as formas de ampliagdo de transmissdo da manifestacdo

cultural
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Tépico II: O QUE E “SER” JOVEM QUILOMBOLA?

A identidade quilombola dos jovens € entendida nessa pesquisa como elemento
organizador da luta na comunidade Santa Rita do Bracui, como construcdo social que resulta
na relacdo entre os sujeitos e a sociedade, assim como pela Otica da luta por uma
“reconstrucao” do “ser” que era inserido em um contexto historico-social visto como de ndo-
cidaddos. Os jovens quilombolas consideram-se donos de suas histdrias, recuperadas através
de memorias passadas pela hereditariedade, como € muito presente no Bracui. Nas falas dos
jovens encontram-se fortemente os tracos de dominantes relagdes de autoridade, ou seja, de
que a histdria oral passada pelos mais antigos ndo deve ser contestada, por trazer saberes
respeitados como verdade absoluta. Porém isso ndo faz com que inovacdes e tensdes nao
ocorram dentro do Bracui. E nesse sentido que o quilombo pode ser considerado a partir de
seus multiplos aspectos, ou seja, o aspecto historico, o cultural, o juridico que inclui o

reconhecimento e a regularizacdo das terras das comunidades.

Dentro do Bracui, a partir do contato com os jovens, pode-se atribuir a discussdo da
identidade quilombola sob trés aspectos, dos quais as entrevistas dos jovens selecionados se
encaixam nesses recortes. A idéia de identidade jovem quilombola por lagos sanguineos:
quando o sujeito jovem tem o sentimento de pertencimento grupo quilombola muito ligado
aos lacos sanguineos. O outro aspecto € a idéia de identidade jovem quilombola por escolha:
onde o sujeito jovem ndo nasceu no territério, mas incorporou suas tramas e vivéncias como
se nascido no lugar. E por fim, identidade jovem quilombola como fortalecimento identitdrio:
o sujeito jovem entende o espaco do quilombo como espaco de possibilidades para a

formacao identitaria. E mesmo tendo possibilidade, a principio, ndo pretende sair do local.

Ao pensar nesses trés casos, recorro ao conceito de individuag¢do. Primeiramente a

Anthony Giddens (1991) que articula as transformac¢des na modernidade como o pensar numa
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“nova” configuragdo social. Para ele, é possivel observar o ‘deslocamento’ das relacdes
sociais de contextos locais de intera¢do e sua reestruturacdo através de extensodes indefinidas
de tempo-espaco. Essa nova roupagem do social tende a determinar outra forma de percepcao
do individuo em relacdo ao mundo, potencializando sua capacidade reflexiva, aumentando sua

capacidade de articular a multiplicidade de informagdes a que tem acesso.

Ainda nesse debate, Charlot (2007) entende o processo de individuacdo como sendo o
processo pelo qual o individuo se torna mais autdonomo e capaz de escolher o que é bom e o
que € ruim para ele. Isso distingue individualizacdo de individualismo, que para o mesmo

autor, € o comportamento do individuo que s6 pensa em seu interesse pessoal.

No contexto da individuacdo por escolha, entende-se a experiéncia social, como
maneira de perceber o mundo, como uma constru¢do inacabada de sentido, que se constréi
através da acdo coletiva. Nesse sentido, Dubet (2005) mostra que a experiéncia social é a
atividade pela qual cada sujeito constréi uma acdo, porém, o sentido e a coeréncia nio sao
dados por um sistema homogéneo e por valores tnicos. O individuo torna-secada vez mais
autdbnomo na reivindicac¢do da liberdade de ser o dono de si e de seus projetos, mas também
cada vez mais capaz de tomar suas distancias, de viver nas tensdes. Existe € o sentimento de
ser sujeito, de construir sua vida em adequagdo com aquilo que se tenciona ser. E uma

aproximacao, um projeto ndo apenas individual, mas também social (elaborado nas relacdes

sociais).

Ja no processo de individuacdo a partir dos lagos sanguineos, recorro a Singly (2007)
que considera a dimensao relacional presente no processo constitutivo da identidade pessoal
dos individuos, em que os outros significativos sdo, em geral e prioritariamente, o conjuge ou
o parceiro para um homem ou uma mulher, os pais para os filhos e reciprocamente.

Por fim, a individuacdo como fortalecimento identitdrio pode ser entendida pelas
contribuicdes de Lahire (2006): o social ndo se reduz ao coletivo ou ao geral, mas marca sua
presenca nos aspectos mais singulares de cada individuo. Afirma que a medida que as
condig¢des sociais e historicas sdo alteradas, o habitus também se modifica e vai incorporando
outros esquemas de percepcdo e acdo que vao contribuir para a conservagio ou a

transformacgao de suas estruturas.

z.

E nessa perspectiva que o autor explora o conceito de ator plural. Simultanea ou
sucessivamente, dentro de uma pluralidade de mundos sociais ndo homogéneos, ou até

contraditérios, o ator constituiria um estoque de esquemas de agdes ou hdbitos ndo
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homogéneos, teria praticas heterogéneas que variariam de acordo com o contexto social. “Um
ator plural € produto da experiéncia de socializacdo em contextos sociais multiplos e

heterogéneos” (LAHIRE, 2002, p. 31).

Assim, cada ator vai constituindo o seu repertério de esquemas de acdo que o autor

chama de sintese de experiéncias sociais incorporadas ao longo da socializagao.

As situagdes sociais nas quais vivemos constituem verdadeiros “ativadores” de
resumos de experiéncias incorporados que sdo os nossos esquemas de agdo ou
nossos héabitos que dependemos assim fortemente desses contextos de sociais que
tiram de nds certas experiéncias e deixam outras em estado de gestacdo. Mudar de

contexto é mudar as for¢as que agem sobre nés. (Lahire, 2002, p. 59)

A prética serd vista como o ponto de encontro das experiéncias individuais que foram

incorporadas sob a forma de esquemas de ac¢do, de maneiras de ver, sentir, de dizer e de fazer.

A identidade, nessa pesquisa, é entendida como o resultado do processo de vivéncias
do sujeito. Segundo Castells (1999) sdao fontes de significacdo e experiéncia, ou seja, € a
identificacdo simbdlica do sujeito e de suas acdes. Nao deixando de ser uma relagdo social,
como mostra Silva(2008), pois a identidade pode estar vinculada a recursos simbolicos e
materiais da sociedade, assim como relagdes de poder. Por isso, ela ndo € fixa, € mutédvel.
Esse aspecto possibilita o entendimento do termo “construcdo de identidades” ja que é um

processo de produgdo e relacao.
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3 CONSTRUCAO DA IDENTIDADE JOVEM

Entender a categoria juventude na contemporaneidade ndo € tarefa fécil frente as
diversidades e particularidades dos grupos, como ja mencionado. Portanto, num contexto
amplo, a presente pesquisa tem o desafio de compreender como os jovens estdo construindo
suas identidades e marcando espacgos de sociabilidade que permitem a troca de experiéncias,

dentro da comunidade quilombola do Bracui.

A partir desse olhar sobre a categoria juventude somado ao contato com os jovens
quilombolas de Santa Rita do Bracui reitera-se o desejo de perceber o jovem como
protagonista de um tempo de possibilidades e ndo apenas um mero receptor do que lhe é
imposto. Por isso busquei entender o conceito de juventude a partir do rompimento da idéia
de grupo homogéneo, ou seja, um grupo com caracteristicas comuns a uma faixa etéria, pois a
pesquisa mostra jovens com idades bem aproximadas, mas com experiéncias bem diferentes,
mesmo vivendo e participando de um mesmo territério. O que se busca € construir a historia
jovem de alguns sujeitos tendo o interesse de evidéncia a diversidade existente mesmo no

contexto de uma dada homogeneidade territorial.

Como os processos, as relagdes e os fendmenos sdo amplos para que o jovem
constitua sua identidade, uma das possibilidades de entender esse processo foi considerar a

relacdo intergeracional.

Partindo da no¢do de que os jovens sdo 0s sujeitos que vivenciam os processos de
experimentacdo do tempo em contextos que podem ser amplamente diferenciados o que
permite as especificidades dos grupos, a presente pesquisa delimita que os sujeitos sdo
aqueles que dao subsidios para analisar a questdo territorial, a partir das diferentes formas de

elaboragdo de suas identidades.
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Este conceito supera a compreensdo do homem enquanto conjunto de papéis, de
valores, de habilidades, atitudes, pois compreende todos estes aspectos integrados — o0 homem
como totalidade — e busca captar a singularidade do individuo, produzida no confronto com o
outro. E o individuo tornando-se sujeito, ou seja, tornando-se a sintese da relacdo entre
subjetividade e objetividade, como afirma Mabheirie (2002). Sdo sujeitos que estabelecem

relagdes e constituem-se a partir das mediagdes, interacdes que realizam no e com o mundo.

Ainda sobre o conceito de identidade, € possivel entende-la como construgdes
simbolicas dos atores sociais; € a forma como o individuo se percebe no mundo e, por isso, é
algo em movimento pelas influéncias do contemporaneo. Importante perceber que essa
constru¢do ndo € concebida de forma apenas individual, pois se trata de um ser social. Nesse
sentido, Elias (1987) afirma que conceito de identidade implica no fato de que uma

identidade-eu nao existe sem uma identidade-nos.

Na pesquisa foi possivel observar a efetivacdo da elaboragcdo de identidades a partir
das falas dos jovens nas entrevistas que evidenciaram os aspectos relevantes de suas vivencias
juvenis. Alguns fatos relatados podem ser entendidos como sinteses da relagdo que

estabelecem com os outros quilombolas.

Um aspecto identitdrio marcante na fala dos jovens € a identidade racial. Consideram-
se negros e valorizam discussdes que envolvam a questdo racial dentro do Brasil.
Contribuindo para esse debate, Giddens (2002), mesmo ndo direcionando sua discussdo as
minorias étnico-raciais e sim ao individuo de forma genérica, traz contribui¢des para uma
andlise das influéncias do mundo moderno na identidade. Mostra que ha uma diversidade de
opgOes que o sujeito possui para a conformacdo de seus estilos de vida, podendo ou ndo ser
oposicdo as escolhas ja estruturadas nas sociedades tradicionais. Ressalta também que as
experiéncias do cotidiano dizem respeito a algumas questdes importantes ligadas ao eu e a
identidade, mas também envolvem uma multiplicidade de mudancgas e adaptacdes na vida

cotidiana.

Pode-se entender a identidade negra, assim como o conceito de identidade ja
mencionado, como uma constru¢do nos niveis social, histérico, cultural e plural. S6 que no
caso especifico da pesquisa, considerou-se a constru¢do do olhar sobre si mesmo de sujeitos
que pertencem a um mesmo grupo étnico/racial, a partir da relacdo que estabelecem com os

outros. Por isso, as marcas bioldgicas, o rosto, a cor de pele podem ser meios de identificacdo.



43

Segundo Seyferth (1989), a identidade étnica ou etnicidade ¢ um tipo de identidade coletiva
baseada numa cultura e histéria comuns; ou seja, dotada de identificadores formados por um

sistema de simbolos étnicos que criam uma consciéncia coletiva.

No Brasil, entende-se a ragca como conceito bioldgico, enquanto a etnia é conceito
cultural. Exemplo disso s@o as convencdo do IBGE: negro € quem assim se auto-declara.
Portanto, o uso dos termos raga ou etnia estd ligado a destinagdo politica que se pretende dar
a eles. Estd comprovado que na espécie humana as caracteristicas fenotipicas. Tendo o DNA
como material hereditdrio e o gene como unidade de andlise, ndo € possivel definir quem €

geneticamente negro, branco ou amarelo. Segundo Oliveira (2004)

estudos da genética molecular, sob o concurso da gendmica, sdo categéricos: a
espécie humana € uma sé e a diversidade de fendtipos, bem como o fato de que cada
gendtipo € dnico, sdo normas da natureza. Tendo o DNA como material hereditdrio
e o gene como unidade de andlise, ndo € possivel definir quem € geneticamente
negro, branco ou amarelo. O genétipo sempre propde diferentes possibilidades de
fenétipos. O que herdamos sdo genes e nio caracteres!

O fato de pessoas do mesmo grupo se assemelharem talvez implique na identifica¢ao
coletiva desses individuos, sendo que os mesmos podem também desenvolver uma identidade
ideoldgica. E esse fato ocorre ndo somente em niveis de semelhanca bioldgica, mas também
financeira, econdmica, ja que esse aspecto estd fortemente presente em alguns

comportamentos individuais.

No caso da identidade negra, pode-se dizer que se constréi gradativamente, num
processo que envolve indmeras varidveis, causas e efeitos, desde as primeiras relacdes
estabelecidas no grupo social mais préximo, geralmente a familia, até que se crie ramificag¢des

e desdobramentos, a partir das outras relacdes que o sujeito estabelece com outros sujeitos.

Essa visibilidade da identidade negra sugerida pela pesquisa € importante ja que, no
Brasil, a discriminagdo entre racas ainda € perpetuada no cotidiano. Nao se trata, portanto, de
um racismo evidente e explicito. Miiller (2006) destaca que se trata de um ‘“racismo a
brasileira”, ou seja, um racismo sutil, camuflado, estabelecido e internalizado na mente da
maioria dos brasileiros. Fato que ndo deveria ocorrer ja que o Brasil € um pais multirracial.

Segundo os dados obtidos na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD) de 2007,
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a populacdo negra no pais chegou a 49.7%, sendo 7.4% pretos e 42.3% pardos. Queiroz
(2000) aponta que depois da Nigéria, o Brasil é o segundo pais com a maior populacdo de

negros do mundo.

Em contraponto a discussdao de que a identidade, no caso a racial, também pode ser
formada pela relacdo que estabelece com os outros sujeitos, Munanga (2006) afirma que a
identidade étnico-racial ndo passa necessariamente pelo aspecto cultural, mas é um
posicionamento politico frente a situagdo comum de opressdo. Para ele a identidade define-se

pela relacdo estabelecida com a sociedade hierarquizada e as visdes de mundo dominantes.

3.1 SER JOVEM NO QUILOMBO SANTA RITA DO BRACUI

Como a questdo principal da pesquisa era compreender como os jovens quilombolas
formavam suas identidades dentro da comunidade do Bracui, a partir da anélise do material
coletado foi possivel dividir os resultados da entrevista em trés aspectos: identidade jovem
quilombola por lacos sanguineos: quando o sujeito jovem tem o sentimento de pertencimento
grupo quilombola muito ligado aos lagcos sanguineos; a ideia de identidade jovem quilombola
por escolha: onde o sujeito jovem nao nasceu no territério, mas incorporou suas tramas e
vivéncias como se nascido no lugar; por fim, identidade jovem quilombola como
fortalecimento identitdrio: o sujeito jovem entende o espaco do Quilombo como espaco de
possibilidades para a formagao identitiria. Como principais caracteristicas dos jovens

entrevistados podem-se indicar as seguintes:

JOVEM | SEXO, IDADE ESCOLARIDADE E PROJETOS FILHOS COMO VIVE EM FAMILIA FUNCAO ATUAL NA
E ESTADO DE CAPACITACAO PESSOAL COMUNIDADE
CIVIL
L17 Feminino, 29 | Tem o Ensino Médio completo, | Tem um | Vive com o pai e o filho. Sua | Coordenadora da
anos e | faz cursos técnicos, mas no | filho. mae é falecida e os irmdos | ARQUISABRA. Também
solteira momento  ndo  demonstra vivem em suas proprias casas | trabalha no projeto “Pelos
interesse em cursar uma com suas familias. Caminhos do Jongo™.
graduacdo superior.

' Para preservar os jovens entrevistados, optou-se por identifici-los pelas abreviagdes: A., L., E.,D., S. e G.
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E Masculino, Tem o Ensino Médio completo | Nao tem | Seus pais sdo separados, por | Diretor de Politicas Piblicas da
24 anos e | e deseja cursar o Ensino | filhos. isso vive com a mie, o | ARQUISABRA e coordenador
solteiro Superior em Gastronomia. irmado, a cunhadas, as | do Pontido de Cultura.

sobrinhas na mesma casa.
Seu pai também mora na
comunidade.

A Feminino, 28 | Tem [} Ensino Médio | Nao tem | Mora com dois irmdos na | Conselheira  Consultiva da
anos e | (Pedagdgico), e pretende cursar | filhos. mesma casa. Sua mde ¢é | ARQUISABRA, coordenadora
solteira o Ensino Superior em Turismo. falecida e o seu pai mora fora | do projeto “Pelos Caminhos do

do Quilombo com a nova | Jongo” e lideranga jongueira no
companheira. Pontdo de Cultura.

D Masculino, Ensino Médio Completo, sem | Nao tem Mora com a familis Nao faz parte da Arquisabra,
26 anos, | pretenssao de cursar Ensino | filhos mas  considera-se  morador
solteiro Superior atuante dentro da comunidade

S Feminino, 21 | Ensino Médio (pedagdgico) Nio tem Mora com a familia Nao faz parte da Arquisabra,
anos, solteira filhos mas  considera-se  morador

atuante dentro da comunidade

G Masculino, Ensino Fundamental Completo, | Ndo tem | Mora sozinho Diretor ~de  esportes da
25 anos, | almejando cursar  ensino | filhos Arquisabra.
solteiro profissionalizante

3.2 SEIS VIVENCIAS EM UM TERRITORIO

Um dnico territério quilombola, seis histérias de vida. Essa frase € a sintese de

uma das indmeras possibilidades de pertencimento que a Comunidade Santa Rita do Bracui

pode abarcar; ndo se pode deixar de analisar, porém, os aspectos sociais que compdem esse

todo. A partir das falas dos jovens € possivel entender as tensdes presentes no lugar, as

ambiguidades, as herancas culturais que permeiam os moradores, assim como as inovacoes.

Todos esses aspectos experimentados pelos trés jovens entrevistados nesta pesquisa e pelos

trés jovens entrevistados no documentdrio, mas cada um com sua forma de vivenciar a

“realidade do quilombo™ .

O territorio quilombola de Santa Rita do Bracui ndo é um espago livre de tensoes: nas

relacOes intergeracionais € nas religiosas ficam bem visiveis alguns “ruidos” entre os

moradores.




46

Nao é um espago livre de inovagoes: os jovens pesquisados, em suas falas, deixam
claras as mudangas que eles percebiam acontecendo dentro da comunidade, at¢é mesmo, na
ocupacdo que exercem dentro do jongo. Nao € considerado jongueiro por eles apenas os
dangarinos e cantores de pontos, mas sim toda aquela pessoa que possibilita que a roda de
jongo aconteca. Assim como exercer novas formas de trabalho, relacionadas as inovacdes

tecnoldgicas que os mais antigos nao tiveram oportunidades de conhecer.

Mas o quilombo também é territorio de herangas culturais: muito presente no discurso

dos quilombolas, estd intimamente relacionada as memorias que passam de geragcdo a geragao.

A comunidade é um lugar de ambiguidades: nao ha uma voz unissona, ha diferentes
posicionamentos. O uso da terra deixa claro esse aspecto, para a familia patriarcal de L.,
alguns entendem que a terra deve ser usada para o plantio e subsisténcia. J4 para a propria L.,
a terra € o lugar onde ela reside e quer fazer dela um espaco saudédvel para seus descendentes.
A comunidade também € vista como um fortalecimento identitdrio, ou seja, um lugar onde se

pode exercer todas as formas que constroem sua identidade, como deixa claro A.

Dentro de desse espaco de possibilidades, alguns temas foram pontos de intercessao
entre os trés jovens entrevistados, sendo que cada um traz consigo uma marca singular de

vivencia.

Quanto a relagdo escolar, L. terminou o Ensino Médio e ndo deixou claro se havia
aspiracdes para cursar o curso superior. Complementa sua formagdo com cursos relacionados

as comunidades quilombolas.

Terminei um de capacitacdo agora do governo estadual que, em todo
Brasil, nos somos os tnicos quilombolas e indigenas. E nem em
Brasilia ainda ndo tem ninguém capacitado nesse curso. Eu faco
Seguranca do Trabalho que termina em novembro e quanto mais,
melhor. Tenho amigo que ele fala que na vida da gente eles podem
tirar tudo, menos a informagdo que é coisa q a gente leva pra vida

A jovem A. tem o Pedagdgico completo e chegou a lecionar. Mas como estd sempre
viajando por causa de suas coordenacdes, pretende ser turisméloga.

Eu sou professora do Ensino Fundamental, formada pela Escola Estadual Roberto
Monte Negro, em Angra dos Reis (...) Pretendo fazer a Faculdade de Turismo e
Hotelaria o mais breve possivel, ate porque jd esta demorando muito, porque tem
10 anos que eu me formei. Jd trabalhei nessa drea. Jd lecionei..., .tenho orgulho de
dizer que jd lecionei pra EJA 1 a 4 série e... jd ensinei muitas pessoas a ler e isso
bem gratificante.
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Ja E. terminou o Ensino Médio e pretendo fazer uma Faculdade de Gastronomia. “Eu
tenho o Ensino Médio completo pretendo cursar uma faculdade né?! Pretendo fazer
Gastronomia, porque adoro cozinhar e quero usar isso do lugar e montar alguma coisa desse

tipo. Comidas regionais”.

Tanto A. quanto E. consideram a possibilidade de cursar o Ensino Superior, ambos em
cursos diretamente ligados as suas aptiddes; L. ndo menciona o interesse em faculdades,

porem deixa claro que considera a educagdo muito importante e cada vez mais qualifica-se.

Quanto ao posicionamento frente a familia, de acordo com as falas dos jovens, fica
nitido que L., por sua familia ser de base patriarcal € com muitos filhos, tinha dificuldade em
expressar suas opinides dentro de casa. Até mesmo sentindo vergonha de dangar o jongo,
dancava para ndo ser a voz da oposi¢do. A. mostra que antes ndo se posicionava contra a
opinido dos pais, mas que agora tem mostrado seu espago, mas ndo no embate, mas na
conversa. J4 E. tinha apoio dos pais, mas quando as opinides deles contrariavam as suas,

posicionava-se de forma incisiva.

Eu sempre me calei. Sempre falavam as coisas. As vezes, tinha uma festa e a gente
estava com uma vontade de ir naquela festa. Assim, mesmo que quietinha, ld no
quarto jd tinha separado a roupinha (risos) e tudo. Ai chega na hora: “Ah!, ndo
vai, ndo”! Ficava com uma raiva, mas assim nunca fui de dizer: “ah, ndo! Eu vou!
E de bater pé! Acho que devido a criagdo...porque hoje em dia ndo, hoje em tem
alguns que batem os pés com os pais e debatem e discutem. Eu e meus irmdos nunca
fomos, mesmo que ficasse chateados de fica em casa, entendeu?!(L.)

Assim eu nunca fui muito de bater de frente com meus pais por mais que eu achava
aquilo errado, chorava ld no canto, mas nunca discordei muito ndo. S6 que hoje em
dia a gente conversa mais por ele morar longe e querer ver a gente sempre bem. A
gente conversa mais, até ele com o meu irmdo, eles conversam mais. Meu pai nunca
foi muito de conversar assim, o negocio dele é trabalhar, comprar roupa, botar
comida, blah blah. Ele nunca foi muito da conversa, meu pai ele é muito de gritar,
mas depois ele escuta. Ele esta conversando mais, ao invés dele vir gritando, ele
vem e comega a conversa. (A.)

Nagquilo que se baseava do que eu queria pra mim, do que eu pensava assim, minha
mde mesmo nunca se opds, mesmo se ela achasse que ndo era certo(...)Meu pai era
meio rigido, mas com isso eu fui amolecendo ele mais. Um exemplo é com o teatro
mesmo que eu fazia (...) ele era contra ai eu fui: "Ndo, eu fui fazer teatro assim, que
eu gosto que quero pra mim. Ndo vou td atrapalhando minha vida e meus estudos,
vou fazer." Agora em questdo de comunidade ele jd me apoiou totalmente porque
ele sabe que é uma luta que a gente travava, que a gente até estava comentando que
depende da gente aqui para levar adiante. E a minha mde apoiou do mesmo jeito,
que ela jd apoiava as outras coisas. Nisso entdo que ela ndo se opds né?! Ai td ai
seguindo com a gente.( E.)



48

3.2.1. Ser jovem quilombola por escolha

Jovem E.

E., negro, 24 anos, rapaz de fala expressiva, apresenta-s€ como um jovem que
consegue se dividir entre as coisas rurais e urbanas. Nesse misto, ele desenvolve suas acdes
como diretor de politicas publicas na Associacdo dos Quilombolas de Santa Rita do Bracui
(ARQUISABRA), como coordenador do Ponto de Cultura, faz parte de um grupo de
conscientizac¢do de jovens quilombolas, chamado de Eré'®, e, “também sou jongueiro, trabalho
com o jongo na comunidade com as criancas, com os grids'’...”. Nesse contexto, Dubet
(2005) define que a experiéncia social € a atividade pela qual o sujeito constréi uma acao,
porém o sentido e a coeréncia ndo sao dados por um sistema homogéneo e por valores inicos.
No caso de E., seu pertencimento aos grupos mostra um jovem autdbnomo, dono de si e de
seus projetos, mas também cada vez mais capaz de tomar suas distancias, de viver nas

tensoes.

Ele cursou o Ensino Médio e pretende fazer faculdade de gastronomia para trabalhar
diretamente com as comidas regionalistas. Nao tem uma fonte de renda porque seu trabalho é
dentro da comunidade, * pois se a gente trabalha pra fora, a gente ndo tem tempo aqui pra
dentro”. Financeiramente € ajudado por seus pais, que sdo separados, mas possuem boa

relacdo, segundo ele.

E. ndo nasceu na comunidade, mas seu pai sim, e por causa disso sempre manteve
lagcos com o Quilombo. “Eu morava na cidade e com 10 anos, eu, meu pai e minha mde
viemos morar aqui (o irmao mais velho continuou em Angra pelos lacos de amizade que
estabeleceu no lugar onde moravam). “Nds ficamos aqui na casa de estuque (barro), até

construir essa aqui” (fazendo referéncia a casa de tijolo onde a entrevista estava sendo feita).

'8 Centro de Estudos e A¢des Sociais, Culturais e Ambientais, ou simplesmente Grupo Eré, é uma Organizacio
Nao Governamental (ONG), sem fins lucrativos, vinculos partiddrios ou religiosos, fundada em 16/10/1992.
http://www.grupoere.org/apresentacao.htm

' S0 os contadores de histérias. A cada geracdo carregam na memoria esse legado: a tradi¢@o da histéria oral e
reconhecido como patrimoénio cultural imaterial pelo Ministério da Cultura (MinC)
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A casa de estuque foi construida pelo avo, pelo pai e pelos tios quando eram criangas. “Afé

hoje tem as marcas das mdozinhas deles na parede

A composi¢do familiar do lar do jovem E. se completa com sua mae, seu irmao, sua
cunhada e sobrinhas. Por causa da separa¢do, ndo mora na mesma casa com seu pai, contudo
vivem na mesma comunidade, na qual as relagdes estabelecidas permitem que compartilhem o
cotidiano. “A gente convive o dia inteiro, até porque o movimento ndo deixa a gente se

separar, né?! Assim tem sempre que estd um com contato com o outro.”

Na época em que foi morar na comunidade nao havia luz elétrica e nem muitas casas.
Nesse periodo, o jovem afirma ja ter consciéncia diferente das criangas da mesma idade, de
que o quilombo era o seu lugar. Quando questionado se nio teve uma infincia convencional,
explicou que teve, mas ja havia preocupacdes com a comunidade em que vivia. Preocupagdes
que poderiam ser classificadas como politicas, pois o jovem E. relata que nas aulas de Histdria
isso foi despertado. Segundo Dubet, a experiéncia social € a atividade pela qual cada um de
nos constréi uma agdo, no caso do jovem E. € a propria vivéncia na comunidade, na
constru¢do direta pela identidade, assumindo suas tensdes e reivindicacao pela liberdade. A
experiéncia social, como maneira de perceber o mundo, é uma constru¢ao inacabada de
sentido, que se constrdi através da acdo coletiva. “Af que eu fui nessa busca e estou nessa

busca ate hoje, assim.”

Essa tomada de consciéncia de E. se identifica como o que Dubet (2005) afirma ser o
sentimento de tornar-se sujeito, de construir sua vida em adequacdo aquilo que se tenciona em

ser. E a experiéncia social, aquela maneira que o sujeito encontra de construir o mundo.

Dubet (2005) sugere a no¢do de experiéncia para designar as condutas individuais e
coletivas dominadas pela heterogeneidade de principios de orientacio. E essa heterogeneidade
permite falar de experiéncia, definida pela combinacio de vérias 16gicas de acdo. E nesse

contexto que E. define o que € ser jovem, negro e quilombola carregando todos os seus

valores, idéias € compromissos.

Atualmente preocupa-se com as questdes do quilombo. Mesmo tendo seu
posicionamento de que as terras (lotes) ndo deveriam ser vendidas pelos moradores, tem a
preocupacdo de relativizar o assunto como “uma questdo delicada”, pois mantém lacos com

pessoas que “‘compraram as terras desde antes que era reconhecido como quilombo”. Mas a
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sua participag¢do nas questoes formais da luta pelo reconhecimento da terra iniciou quando ele
tinha entre 16 e 17 anos, no momento em que se percebeu jovem.
Ser jovem quilombola, ser jovem negro é um ser jovem que ele ndo pode fraquejar
em momento nenhum, porque é cobrado isso constantemente. Ndo so daqueles que
lutam pela causa, como é mostrado pelo restante da sociedade. Entdo a gente tem

que se impor pra ter o respeito, a tolerdncia, né?! E impor a nossa identidade é pra
mostrar que a gente é capaz como qualquer outra pessoa.

A definicdo de ser jovem quilombola por E. evidencia as trés estratégias que
Martuccelli (2007) utiliza para o estudo do individuo: a socializa¢do, a subjetivacdo e a
individuacdo. Em linhas gerais, para o autor, a socializacio vai ser o movimento de integracao
com a sociedade, dando conta das tensdes entre os aspectos naturais € as dimensdes sociais. E
na subjetivacdo que o individuo se transforma em ator para se considerar sujeito. Ou seja, € a
forma que o individuo encontra, em si mesmo, a sua técnica de vida, a sua emancipagao. A
individuacdo se afirma como a maneira de enxergar o individuo dentro da sociedade

contemporanea, € a relagdo dinamica entre a biografia do individuo e a histéria da sociedade.

Geralmente, numa comunidade onde os lagos familiares sdo solidamente instituidos,
os jovens sdo cobrados a ndo contrariar a opinido dos mais velhos. Perguntei se o fato dele
saber posicionar-se frente aos mais velhos e aos seus pais tinha uma relacgdo com o
movimento inverso que experimentou: : nasceu fora do quilombo e passou a morar 14 por
opc¢ao. Ele respondeu que sim .”Até porque as outras pessoas que nasceram e continuaram
aqui, que ndo teve essa saida e volta, eles tem o mesmo posicionamento: de achar que sdo
pessoas que nos apoiam frequentemente dentro da diretoria, dentro do movimento

quilombola.”

Para Dubet (2005) € a pluralidade que permite falar de ator e ndo de agente, pois a
constru¢do de uma coeréncia da experiéncia e de uma capacidade de acdo é uma exigéncia.
As experiéncias sociais sdo primeiramente individuais, mas sdo também definidas pelos
coletivos que tracam caminhos comuns. Na realidade, o que € coletivo sdo as condi¢des de
fabricacdo das experiéncias sociais. Mas cada individuo continua sendo uma forma singular
nestes coletivos. Na histéria de E. fica bem evidente isso. Seu trabalho € para a comunidade,
tanto que ele se dedica exclusivamente a ele. Nao trabalha formalmente para que todo o seu
tempo seja envolvido em suas fungdes dentro da lideranca comunitéria, e considera isso

possivel devido a ajuda financeira que seus pais lhe proporciona, mantendo sua subsisténcia
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sem pressiond-lo para conseguir um trabalho remunerado fora da comunidade. S6 que, mesmo
com esse auxilio, o jovem tem suas pretensoes individuais bem formatadas.
Eu trabalho dentro da comunidade mesmo, mas pra fora ndo, até porque é
complicado pois se a gente trabalha pra fora a gente ndo tem tempo aqui pra
dentro... entdo é complicado assim, mas a gente vai levando. E ate porque os meus

pais eles me ajudam, entdo eu fico trabalhando dentro da comunidade tendo a ajuda
dos meus pais até arrumar uma coisa que me deixe fazer as duas coisas

Vale ressaltar que a escolha de permanecer longe do emprego fora da drea quilombola
ndo é uma atitude singular de E. tendo em vista que adultos da comunidade também trilharam
0 mesmo caminho. E o caso do senhor Manoel Moraes, um dos lideres da comunidade como
mencionado, que criou toda a sua familia com o trabalho de lavoura dentro da prépria
comunidade, sem nunca ter exercido emprego fora do quilombo. Ou seja, ambos dedicaram-
se ao trabalho dentro da comunidade, diferenciando-se apenas nas dreas de atuagdo: E. trilha o
caminho da lideranca administrativa e politica e seu Manoel, o cultivo da terra, o trabalho

rural.

Ao ser perguntado sobre o inicio de seu interesse pela questdo quilombola, E. relata
que se deu no momento em que foi convidado para coordenar a drea cultural da Associacdo

Quilombola. Posteriormente, passou a pertencer ao Jongo por esse intermédio.

A partir dai [da entrada na Associacdo] que eu fui conhecer o jongo né?! Eu fui ver
que o jongo ndo era nada daquilo que as pessoas falavam na rua, porque a gente
nunca ouvia.(...). Foi ai... eu comecei a entrar, comecei a dangar o jongo, dai foi
que eu peguei essa identidade de jongueiro pra mim né?! Jd sendo uma coisa da
comunidade, né?! Que foi passando aqui pelos mais velhos, ai eu entrei e falei: -
Isso aqui é meu, eu vou abragar.

E. explica como € a organizacdo dessa Associacdo, dando visibilidade a sede que esta
ficando pronta, localizada proxima a cachoeira e a igrejinha de Santa Rita. A verba da obra
veio do governo federal, mas a constru¢do vem da contribuicdo do trabalho dos préprios
participantes da Associagdo. A atencdo que se da a esse espago o transforma em um lugar de

efetivacdes das acdes, uma verdadeira conquista comunitaria.

Tem uma ata que fica com o coordenador, que é o meu pai, e nessa ata tem os
membros da associagdo. Tem diretor disso e daquilo... Uma vez ao més, nés nos
reunimos assim pra colocar as coisas pra comunidade pra dizer o que estd
acontecendo né dentro da comunidade. Tem de pessoas que sdo quilombolas...A
gente estd fazendo na sede provisoria mesmo, a casa ndo estando pronta estamos
fazendo ld ...esta ficando linda, agora que estd cheio de mato, mas nos vamos
limpar de novo.
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A luta para que os objetivos da Associacdo sejam efetivados € constante, ja que hd
divergentes opinides dentro do Quilombo, seja por parte de agdes do governo municipal, seja
pelos moradores chamados de imigrantes, denominacdo dada pelos quilombolas, aos que
chegam ao Bracui por intermédio da compra de lotes e que nao concordam com a mobilizagcdo
do Quilombo.

Tem muita gente de fora da nossa comunidade isso atrapalha na nossa cultura e na
nossa convivéncia entre a gente mesmo, atrapalha nesse processo todo. Por causa
desse movimento todo de pessoas de fora diretamente dentro da comunidade. A
prefeitura por meio dessas pessoas de fora que tinha uma associa¢do de moradores
que ndo é a associagdo quilombola, a legitima nossa é o quilombola, jd a
associagdo de moradores que montaram é de imigrantes e essa associagdo queria o
asfaltamento da rua, e a gente sabia que ndo era uma coisa boa pra nés porque se
asfaltasse essa rua, a especulacdo imobilidria que jd era grande, ia aumentar e a

gente conhece bairros aqui em Angra que era até menos e era muito mais fechado,
colocaram asfalto na rua, ndo demorou um ano pra urbanizar tudo.

Dentro da comunidade, durante as minhas observagdes, algumas pessoas comentavam
sobre o fato de E. ter impedido corporalmente o inicio da pavimentacdo de uma estrada em
terras quilombolas, posicionando-se frente as maquinas da Prefeitura que foram enviadas.
Essa estrada tem inicio na estrada Rio-Santos e término na cachoeira do local. Por meio de um
ato publico com atabaques e mobilizacdo de outros jovens, E. e os demais participantes
impediram a continuidade dos trabalhos da Prefeitura, buscando paralelamente junto ao
Ministério Publico e a prépria Prefeitura a inviabilidade do projeto, visto que julgaram seressa

acdo seria depreciativa ao meio ambiente ainda preservado.

Como o préprio E. relatou, a acdo foi intensa, pois junto ao ato publico, outros
participantes ficavam telefonando para a prefeitura, para o Ministério Publico, ou seja, para as
autoridades competentes a fim de que aquela a¢ao fosse interrompida. Ao que parece, havia a
intengdo de se pavimentar o acesso a cachoeira, um dos pontos turisticos da comunidade. Para
se chegar 14, anda-se aproximadamente 2 quilometros, partindo da Rodovia Rio-Santos, o
meio de locomocdo principal dos moradores € a bicicleta, mas hd carros transitando pelo
lugar.

Um belo dia, eu acordei um dia de semana que a maioria do pessoal estd
trabalhando, eu acordei e ouvi um baralho de mdquina (...) tinha uma
retroescavadeira, uns caminhdes era pra colocar o asfalto na rua, ai eu me
desesperei, falei: “ como assim? Vdo invadir o meu lugar?” (...)E so estava eu aqui,
ai eu peguei os jovens que estavam dentro da comunidade e vamos pra rua

descemos com os atabaques para fazer uma barulhada, (...)ai o procurador do
Ministério Piblico ld jd tinha mandado pra prefeitura para parar a obra porque



53

eles colocaram a obra ilegalmente, que ninguém mandou por né?! Ai jd tinha
mandado o oficio e tudo ai que ta a obra parada até hoje.

Segundo E., as especulagdes contra o meio ambiente local ainda tomam outras
propor¢des. Além do interesse turistico local, até mesmo o potencial hidrico tem sido
cobigado pelas autoridades, quando se fala no uso das dguas do seu rio para abastecimento da
cidade. Isto € repudiado por ele, ja que além da devastagdo a que o lugar pode estar exposto,
ainda tem-se o desrespeito a cultura quilombola local, que apesar da ocupacdo, tem um

convivio harmOnico com a natureza.

Querem pegar a dgua do nosso rio e represar pra mandar pra cidade toda, é assim
um absurdo, ndo querem saber se a pessoa td aqui a 200 ou 300 anos de idade e
que se tem uma cultura. S6 querem pensar em dinheiro e estragar tudo, porque,
assim, ndo respeitam o chdo, a terra e no movimento quilombola. A gente fala que
é uma mde porque nos dd o sustento.

E. fez a sua opcao religiosa pelo Candomblé e, mesmo nao sendo bem visto por outros
quilombolas, permaneceu na religido. Quando fui entrevistd-lo em sua casa, apresentava as
vestimentas e os acessorios tipicos da religido. Ele encontra no lado mistico sua decisdo pela

adesdo a religiao

Mais pra frente [apés entrada na associacdo] foi que eu conheci o outro lado que o
pessoal fala que era ruim, que era a religiosidade de natureza africana, que eu
também entrei pro candomblé...(risos)...que eu fui ver que ndo era nada daquilo]...]
No Candomblé eu entrei ano passado, mas eu jd comecei... porque eu comecei a
pesquisar, a ler e ver que ndo era nada daquilo, né?! Ai eu me lembro da primeira
vez que eu fui, foi em uma conferéncia de seguranca alimentar e nutricional que
tinha um povo de terreiro, e vi que as pessoas eram muito legais assim. Se ti tivesse
sem nada, eles tiravam a roupa do corpo que tava. Ai eu falei:"Mas como que uma
pessoa dessas, adora o demonio?” “Ndo pode ser.” ai que eu fui ver e pesquisar que
ndo era nada daquilo: era que é o Deus supremo e os orixds, que € forca de Deus...e
é tudo Deus? [...] AT eu falei: “Ah aqui mesmo que eu... encontrei realmente um
tudo” (risos). Agora eu to... Foi em novembro que eu conheci o candomblé, é aqui
mesmo, no territorio quilombola.

A entrevista com o E. possibilita-nos entender como o jovem pode ter sua vivencia
permeada por particularidades., E. escolhe o candomblé como religido, porque encontra os

aspectos da cultura africana que considera importante a sua autoafirmacao, evolucao pessoal.

3. 2.2. Ser jovem quilombola por lacos sanguineos
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Jovem L.

L., negra, 29 anos, é coordenadora da ARQUISABRA e trabalha no projeto “Pelos
Caminhos do Jongo”. Ao falar desses trabalhos, explica como serdo as acdes apds a
constru¢cdo da sede que estard pronta para receber os participantes.

Com sede estando pronta assim a gente jd tem a idéia de fazer uma vez no més. Eu
do oficina todo sdbado, mas assim é mais pra criangas né?! Mas assim a gente jd
tem essa idéia de fazer uma vez no més, mas aberto ao publico que é pra divulgar

entendeu?! Que é pras pessoas de fora esta conhecendo mais a cultura local. Da
associagdo de moradores eu sou diretora da cultura.

Sendo filha de um dos lideres comunitérios, teve seu filho cedo e hoje afirma educa-lo

a partir dos ensinamentos que adquiriu com seus pais, baseados em uma educacdo definida

por ela sendo rigida. Mesmo sendo fruto dessa rigidez, ela e seus irmaos conseguiram

compreender a educacdo que seus pais lhe proporcionaram. Ela atribui isso ao fato de mesmo
tendo muitos irmaos, nenhum foi vitima de violéncia ou tornou-se delinqiiente.

E antigamente criava um pouco mais fechado em casa, ndo pela questdo de

perder...assim de ndo querer que se misture, mas sim com a preocupagdo de se

envolver em coisas erradas. Nessa parte do antigamente pro agora, tem essa

questdo de ndo sair com qualquer pessoa, porque eu ndo sei o que pode acontecer.

Eu nunca fui de deixar ele sair com outras pessoas, a ndo ser que ele vai pra casa
do pai dele, que ele ta ld entendeu ta com a avo.

“Meu pai é o maior defensor dessa terra e lutou para criar os filhos” Apesar da jovem
apresentar um dinamismo dentro da comunidade, ja4 que tem seu contato com outros lugares
além do Bracui, ndo parece querer romper com a educagdo recebida de seus pais, confiando
nela um exemplo na criagdo de seu filho.

Nos somos 14 irmdos, eu sou a mais nova assim, porque o meu pai do primeiro
casamento ele teve trés filhas, que sdo as trés mais velhas e depois viemos nos 11
né?! E assim ainda pegou um de criagdo que a gente fala “ndo somos 14 somos
15”7. E assim foi uma cria¢do boa [...] Os pais de antigamente, ndo minha época
que eu sou jd de 81 [1981], mas dos meu irmdos, eles eram um pouco mais rigidos

né?! Nessa questdo de tem que ajudar em casa, tem que ajudar na roga, tem que
cuidar dos irmdos mais novos entendeu?

Percebeu-se jovem por volta dos 15 ou 16 anos quando pode sair sozinha, exercer sua

liberdade, ja que por ser criada dentro da rigidez ja mencionada, nao lhe era permitido exercer
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sua individualidade plenamente. Ou seja, quando consegue a permissdo para resolver seus

problemas pessoalmente, entendeu ter atingido a maturidade que o ser jovem confere.

Acho que com 15 ou 16 anos assim... porque assim eu nunca fui muito de sair d casa
sozinha assim nunca foi...minha mde jd ndo deixava muito mesmo com essa idade.
Ndo deixava a gente sair né?! Hoje jovem sai sozinho, mas ela ndo deixava muito
ndo. Entdo isso vem mais assim com o tempo que a gente foi ver tomando liberdade
e comega a trabalhar fora. Também acho que com essa independéncia de trabalhar
. Acho que venho com isso.

Foi mde aos 18 anos, considerando-se imatura para exercer mais essa funcdo
identitaria, devido a falta de esclarecimentos necessarios de métodos contraceptivos. Apesar
da falta de conversa sobre a sexualidade entre ela e seus pais, teve o apoio familiar apés
engravidar, principalmente da mae. Esse apoio, L. atribuiu ao que ela identifica como um

“sentimento de culpa” da sua mae de ndo ter a orientado mais abertamente.

Foi dificil porque a gente é meio imaturo né?! Como se diz assim...a minha mde
mesmo e minhas irmds mais velhas nunca foram de conversar abertamente com a
gente sobre sexualidade, entdo acho que foi mais imaturidade mesmo. Com 18 anos
ficou aquilo que ate entdo eu jd estava grdvida de 5 ou 6 meses e ndo sabia que
estava grdvida, entendeu? A gente tinha aquela preocupagdo, mas ndo tinha aquela
certeza, "ndo sei, eu acho que eu ndo to”. Mas assim foi normal, foi trangiiilo.
Depois eu continue morando na minha casa, minha mde ajudou, no comego. Assim
eu ndo sei se ela se ocupava por ndo ter passado a informagdo correta, medidas de
prevencdo e tudo né?! Me ajudou me deu aquele apoio mesmo que tudo mundo
precisa, diferente de mde de hoje em dia ndo conversa com os filhos, ndo esclarece
as coisas e depois acontece de engravidar e querer bota pra fora de casa entendeu?
Ai ndo teve isso.

Ao ser questionada se na educacdo de seu filho utilizou algum elemento que recebeu
em sua educagdo, ela faz um balaco com o que tem de igual e de diferente. De parecido,
atribui o fato de manté-lo perto de si, controlando seus passos, muito parecido com que viveu.

Como diferenga, uma busca constante pela informacao, pelo esporte.

E.. ndo vou deixar sair com qualquer pessoa, entdo isso ai combina o de
antigamente pro agora. Mas em questdo de conhecimento, quanto mais
conhecimentos produtivos ele tiver melhor pra ele, igual em questdo, ele faz
capoeira, ele faz percussdo e em percussdo ele é muito curioso, porque qualquer
ritmo que se toca, ele jd pega. Capoeira, o karaté, ele jd fez, entdo assim, sdo
conhecimentos que dura.. Acho que nessa questdo de conhecimento agora tem
diferenca porque antigamente ndo tinha computador, ndo tinha essa coisa toda.
Estd na 5° série tem dia que ele é ate chato (risos) e eu falo: “Ai, garoto, vou

arrumar um curso de inglés pra te colocar.
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L. traca um paralelo com a relagcdo de sua familia com o trabalho. Mesmo seu pai ndo
querendo que ela trabalhasse, percebeu-se querendo outros coisas além do que recebia dele,
questionando-se. Isso foi o estopim para empenhar-se na busca de um emprego, ou seja,
lancar-se ao mercado de trabalho, mesmo que a sua subsisténcia fosse garantida por morar
com os pais. Foi o momento da sua autoafirmacdo enquanto sujeito pleno de suas capacidades

e conquistador de perspectivas pessoais e singulares.

O meu pai, assim, ele falava que ndo tinha necessidade de trabalhar e ndo sei o qué,
mas a gente cresce e quer nossa independéncia, quer o nosso dinheiro, ndo quer td
dependendo dos pais. Pra minha mde, assim, foi legal isso. A gente ajudava, né?!
A questdo do ajudar também, porque so eles... Ai meu pai jd estd com uns 87 anos
né?! ja aposentado, jd aposentado a muito tempo, que ele teve problema no
Jjoelho e aposentaram ele. E so o dinheiro da aposentadoria ndo dava né?! , pra
escola e tudo. Eu comecei a ganhar saldrio jd tinha 18 anos, que foi quando eu
comecei mesmo a trabalhar pra fora e ter o meu saldrio pra ajudar em casa

certinho.

Analisa seus trabalhos atuais pelo Jongo. Ndo possui um emprego, tanto que se
classifica como desempregada, mas fala do lado positivo em ser coordenadora da Arquisabra
e ter a oportunidade de conhecer outros espacos.

Sempre porque, assim , quando a gente sai daqui pra fora, a gente sai atrds de
informagdo produtiva para ter crescimento para a comunidade. Entdo, eu acho
que eles tém que saber mesmo dentro da oficina de jongo, eu converso com as
criangas o que foi passado ld ou o que a gente aprendeu ld. Igual tem uma aluna
do jongo que ela jd até foi pra Brasilia, assim, pra representar a comunidade e foi
na segunda vez para representar a escola da comunidade e assim eu acho que eles
tém mesmo que saber e tem que se passar pra eles o que aconteceu, qual foi o

debate e mesmo se eu chegar e ndo falar e ele mesmo chega "E ai, mde, como que
foi ld? o que que aconteceu, entendeu?" ele jd tem a curiosidade.

Atualmente, além estar envolvida na luta pela regularizacdo das terras do quilombo,
preocupa-se com a questdo racial. “Antes eu ndo tinha nogdo, mas me apaixonei pela questdo
para que meu filho cresca defendendo também e ndo seja alvo de preconceito”. Preconceito
esse que ja foi vivido por L. “Acho que, assim, esse preconceito a gente sofre a todo
momento. A gente vé e sente que é tratado com diferenca, né?! Mas na escola quando eu

estudava era mais forte né?!”

Segundo Souza Santos (1995), o sujeito passa a questionar sua identidade a partir do

momento em que tem consciéncia das estruturas que estdo na base de seus processos de
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constituicdo. Entdo, a partir do momento em que L. sabe que ser descriminada é algo
negativo, passa a construir sua formagdo identitdria na qual ndo se permite posicionar em
condicdo inferior.

“Acho que, assim, esse preconceito a gente sofre a todo momento. A gente vé e
sente que é tratado com diferenca, né?! Mas na escola quando eu estudava era
mais forte né?! Hoje em dia ndo, hoje em dia a gente esta um pouco mais velho
mesmo sofrendo esse preconceito, a gente tem meios de se defender.Com essa lei
agora do racismo, tem muitas pessoas que jd se limitam mais a ndo tratar a gente

com preconceito, mas eu falo mesmo: eu sou negra, me orgulho de ser e eu passo
isso pras criangas.” E a sua identidade: vocé é e vocé tem que assumir o que vocé

2

e.

Acredita que ser quilombola e preservar o lugar ndo significa “ter que viver sé na
roca, so ali dentro. Até mesmo porque dentro da comunidade ndo dd, porque o jovem quer
seu trabalho, quer sua independéncia.” Essa independéncia mencionada por ela, €
considerada como uma forma de se tornar jovem. E considerando a posi¢dao atual que L.
ocupa enquanto jovem e lideranga, chega-se a mais uma questdo de fortalecimento de sua
identidade. A abordagem sobre géneros, discutida atualmente nas diferentes sociedades, tem
seu olhar dentro do quilombo como conquista em aceitar as mulheres como liderangas.

Pra nos, mulheres jovens, é um crescimento muito grande. Acho que os homens
viram que ndo estavam dando certo so eles,e, ai , foram abrindo caminho pra as

mulheres. E hoje, as mulheres jd estdo tomando a vez dos homens, porque, assim
tem muitos grupos de jongo que sdo mais mulheres do que homens. Aqui mesmo,

até com as criangas tém mais mulheres do que homens na roda de jongo.

Com relagdo a religido, afirma que € catélica praticante por questdes familiares,
“religido vem de berco”. A familia também mantem laco forte dentro do jongo, que segundo
ela, “foi a raiz de tudo”. Tanto que a sua mae até pouco antes de morrer ainda “lutava pela
questdo racial, a preservacdo do jongo, pela nossa educacdo. Sempre foi digna. Era uma
guerreira”, conta L. emocionada. E relembra um ponto que a sua mae sempre cantava:
“Lenco branco/Bordado de ABC/Quando eu for embora/Deixo ele pra vocé”.

Pra mim o trabalho de jongo que eu faco é uma coisa que meu pai fez, minha mde
também fez e minha vo sempre fez. Minha mde jd ¢ morta, meu pai ainda é vivo,
$6 que ndo pode fazer mais, né?! Porque tem dificuldade de locomogdo quanto a
deficiéncia da perna. Entdo, eu chego nos lugares onde eu faco o jongo e ai eu
canto:"Foi papai que me mandou/ papai jd estd muito velho/ é negro sofredor..".

Entdo, assim, é uma forma de dizer que eu estou ali enviada por ele dando
continuidade ao trabalho que ele fazia ld trds .
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L. segue trilhando os exemplos de seus pais, mesmo que buscando caminhos

diferentes dos deles.

Jovem D.%°,

De fala marcante, o jovem D. , negro, 26 anos, defini-se “remanescente” apds falar
seu nome. A afirmacdo de D. como jovem remanescente permite a reflexdo de que o ser
jovem € uma forma prépria de estar construindo sua identidade. E essa ndo € imutdvel,

homogénea, pelo contrario, cada vez mais incorpora agdes e funcoes.

Nascido e criado no Quilombo Santa Rita, D. traz o marcante traco da identidade
territorial herdada pela seu avdo . O jovem sempre esteve inserido nas questdes sobre a
titularizacdo das terras quilombolas, mesmo sendo considerado bem novo para a discussdo.
Para ele a situagdo mais recente do Quilombo € uma “condigdo dificil”, pois ndo enxerga no
coletivo dos moradores a “ consciéncia de preservar o lugar” que, segundo ele, € um espaco

“muito lindo”.

A terra € o lugar de possibilidades, o lugar de vida e, por isso, D. defende a ideia de
que ndo deve ser vendida. Essa idéia contraria alguns quilombolas que por motivos distintos
defendem a venda de alguns lotes: seja por necessidade de melhoria na renda da familia; seja
pela busca em de novas possibilidades de vida em outro lugar; e, até mesmo, pelo nao

entendimento do que € ser uma comunidade quilombola. E assim D. explica a sua ideia:

Eu sempre tive consciéncia. Jd debati com vdrios tios meus sobre a venda da terra,
porque na minha concepg¢do, terra ndo se vende. Se vocé plantar na terra uma rama
de aipim, amanhd vocé vai colher uma raiz pra tomar café. E se vocé botar 100
reais debaixo da terra, ele vai apodrecer ali e nunca vai poder te suprir o dinheiro
que vocé botou.

Segundo Castells (1999), como j& mencionado, a constru¢do de identidade também
passa pelos aspectos histdricos e até geograficos que o sujeito tem contato. No caso do
jovem D. , através de sua relacdo com o av0, teve acesso as suas histérias e memorias, o
que contribuiu para a sua formagdo identitiria. Foi muito comum observar em seu

depoimento como os conselhos que seu avd deixa lhe deixou acabam sendo uma

20 . . ‘- , .
Entrevista concedida no Documentario “Bracui: velhas lutas, novas histérias”
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heranca: “Meu avé sempre dizia, parecia profecia: Isso aqui vai crescer e onde vocé vé

arvore, vai ver casa. Onde vé rio, vai ver esgoto.”

A fala de D. permite a reflexdo da formacdo identitdria, a partir das relacdoes que
estabelece com o outro, no caso do jovem, com os membros da familia, principalmente com
seu avd. Na entrevista, a transmissdo de saberes do seu av0 para ele e para os demais
membros da familia € mostrada através de vdrios significados: valorizagdo da terra e
valorizacdo da ajuda aos outros. Através do didlogo com o avd, D. ressignifica alguns
aspectos em sua vida. Os autores Nicolas Burbules e Susanne Rice (2003) contribuiram para o

debate sobre a importancia do didlogo

Trés tipos possiveis de beneficio podem ser obtidos a partir do didlogo entre as
diferencas: aqueles relacionados a construciio da identidade, ao longo de linhas que
sdo mais flexiveis sem se tornar arbitrdrias; aqueles relacionados com a amplia¢do
de nossa compreensdo de outros e, através disso, de nossa compreensdo de nds
mesmos; e aqueles relacionados a fortalecer praticas comunicativas mais razodveis e
sustentaveis. ( p. 188)

D. ja trabalhou em roca dentro do Quilombo, mas atualmente ¢ empregado de uma
empresa prestadora de servigo para TV a cabo. A troca de funcdo € definida por ele como
oportunidade “para poder ganhar dinheiro”, mas acredita que seria melhor se houvesse mais
oportunidades de trabalho dentro da prépria comunidade para que nio houvesse a necessidade

da saida.

Nao faz parte da Associacdo de moradores e ndo deixa claro seus motivos , mas ajuda
“como pode enquanto morador do Quilombo”, considerando-se participante ativo da histdria
de luta do Quilombo. D., ao relatar esse fato, mostra uma ambiguidade em sua opinido:
sente-se orgulhoso ‘“‘em estar resgatando hoje a nossa cultura que é o objetivo principal do
negro discriminado”, assim como mostra-se decepcionado pela falta de valorizacdo da cultura

afrodescendente no pais.

D. terminou o Ensino Médio noturno com muita dificuldade, ja que trabalhava o dia
todo e ainda tinha que ir a escola a noite. O cansago foi um dos fatores que dificultaram o
jovem a continuar seus estudos, assim como as discriminacdes raciais que sofria dentro de
sala de aula. D. nao vé nos estudos universitirios um meio de melhorar sua condicao social:
“Vai terminar o terceiro grau, amanha ou depois vai fazer a faculdade e ndo vai mudar,

porque vai ter que continuar trabalhando, cansado o dia todo”.
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Para elucidar essa temética da discriminacao racial, o autor Silva Jr. (2002) mostra que
essa questao deve ser tratada ndo s6 dentro das instancias governamentais, mas também dento

das escolas

Portanto, a resposta para a problemadtica das relacdes raciais no espago escolar
poderia ser buscada, especialmente, no interior mesmo das escolas. Porém, poucos
foram os estudos que se propuseram a observar as intera¢des e relagdes entre
professor-aluno e aluno-aluno, no interior da escola. Menos ainda, a relagdo alunos-
agentes educativos (diretores, coordenadores, inspetores de aluno, equipe
operacional), que muitas vezes € marcada por autoritarismos e visdes estereotipadas.

(p-3D)

L. acredita que enquanto ndo tiver igualdade social no pais ndo haverd mudanca real

na sociedade: “Enquanto o povo menor tiver dominando o povo maior, ndo vai mudar nada.”

3. 2. 3. Ser jovem quilombola como fortalecimento identitario

Jovem A.

A., negra, 28 anos, desempenha vdrias funcdes dentro da comunidade: no conselho
consultivo da ARQUISABRA, na coordenacio do projeto “Pelos caminhos do jongo” e como
lideranca jongueira no projeto Pontdo do Jongo Caxambu. Professora por formagdo no
Ensino Médio ja lecionou na Educagdo de Jovens e Adultos (EJA) e pretende fazer faculdade

de turismo e hotelaria.

Mesmo com tantos trabalhos para desempenhar, A. mostra-se muito motivada.
“Minha motivagdo é saber que muitos outros jovens daqui ndo tem condicoes de fazer cursos
particulares. Estamos abrindo portas pra estas jovens. No curso de artesanato, os jovens jd
conseguiram ganhando seu primeiro dinheiro. Pra mim é gratificante.” E por falar em jovens

das comunidade, A. explica a dindmica da comunidade.

Olha, a comunidade do quilombola de Santa Rita do Bracui ela é muito grande, tem
quilombolas em todas as partes que a gente possa imaginar nessa regido e nosso
convivio com os quilombolas que eu conhego é pacifico. A gente se dd super bem e
alguns estdo engajados nessa luta a favor do quilombola. A maioria dos
quilombolas sdo parentes e aqueles que ndo sdo parentes, se conhecem a tanto
tempo que jd uns denominam primos uns dos outros, as vezes nem primo é, mas so
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pelo fato de se conhecer e ter amizade de infdncia entdo...A comunidade assim é
mais conhecida por familia, tem a familia do Aristides que é a familia do meu avé ai
sabem que sdo os filhos, os filhos sabem que sdo os tios e os sobrinhos. Tem a
famdilia dos Adrianos, que é a familia da Luciana. A gente tenta preservar a nossa
cultura e tenta, na nossa luta, preservar o Bracui.

A jovem reconhece que dentro da comunidade, em muitos aspectos, a unanimidade
ndo parece ser uma constante, o que gera os conflitos ou discordancias. Mesmo que sejam
contornados, o fato de ter conflito ndo faz da comunidade inferior a outras, muito pelo

contrario, fortalece o aspecto de que ha crescimento na diferenca.

Claro que a nossa comunidade ndo é um mar de rosas, tem as suas dificuldades...
mas na medida do possivel a gente ta conseguindo resolver nossos problemas e
solucionando alguns resolvendo outros e criando mais outros problemas, mas
vamos levando a vida assim.

A. também se mostra responsavel pela sua familia que atualmente é composta por dois
irmdos mais novos e seu pai, ja que sua mie faleceu. “E complicado quando se perde a mde
ou o pai, vocé passa ter responsabilidade que ndo tinha antes.” Atualmente moram em sua
casa, ela e seus irmdos, o que considerou no inicio dificil, mesmo contando com o apoio
constante de seu pai, que hoje é casado novamente e mora em outro lugar: “Demos a
liberdade dele, nos sabemos que um dia a gente vai se casar entdo ndo adianta a gente se
prender a gente hoje que ai amanhd ele fica sozinho e a gente cada um segue seu rumo.”
Mesmo tendo essa consciéncia de que seu pai tem direito de reconstituir uma relacio com
outra mulher, mesmo que dé€ a assisténcia aos filhos, tanto financeira quanto psicoldgica, A.

preferiria que ele estivesse morando com eles.

O meu pai , assim pra mim a gente tem uma convivéncia muito boa, mas sentimos,
vai. E bem melhor vocé estar com seu pai ali do seu lado todo dia do que vocé
acordar e olhar e pd, meu pai ndo estd aqui, eu tenho que ligar pra saber como
que ele td, se td bem, mas a gente se dd muito bem com meu pai e ld tem a mulher
dele que trata a gente super bem.

Para Dubet (2005) € a pluralidade € importante, pois a constru¢do de uma coeréncia
da experiéncia e de uma capacidade de acdo é uma exigéncia. As experiéncias sociais sao

primeiramente individuais, mas sdo também definidas pelos coletivos que tracam caminhos
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comuns. Na realidade, o que € coletivo sdo as condicdes de fabricacdo das experiéncias

sociais. Mas cada individuo continua sendo uma forma singular nestes coletivos.

A familia de A. € extensa, onde grande parte mora no Bracui. Os poucos que moram

fora da darea quilombola estdo sempre presente, o que demonstra a for¢a dos lagos familiares.

A minha familia é muito grande..A matriarca da minha familia é minha avo paterna
que mora aqui. A materna mora numa comunidade quilombola, mas ndo é aqui.
Minha avo e meu avé moram em outro bairro, mas a minha avé paterna ela mora
aqui com a gente. Ai, tem uns tios meus que moram com ela, Tem meu Tio Valmir
que tem a familia dele, mas que também mora aqui; tem o Gilson , o Celso, tem o
Sidney...Entdo, quer dizer, ao todo, tem muitos familiares meus que moram aqui e
sdo poucos os que moram fora do quilombo, mas que estdo sempre aqui no Bracui.
Fora do quilombo tem meu tio Jorge que mora em Angra, no morro Caixa D'agua e
os meus primos, filhos dele que moram ld  com ele, a Joyce, Suellen e Marcos
Vinicius; e tem meu pai que mora no Frade, ele é vitivo , casou e mora no Frade,

mas eles estdo sempre aqui no Bracui.

Durante a entrevista, A. mostrou ser uma jovem decidida e que sabe o que quer. Fica
claro que para ela a socializacdo, que se estabelece dentro do quilombo, € 0 movimento que a
integra com 0s outros grupos que tem contato. Sua subjetivagdo, a transforma em sujeito de
acoes dentro do quilombo, é a forma que encontra para efetivar a sua emancipacio. E nos
processos de individuacdo, A. criou sua maneira de se enxergar como individuo dentro da
sociedade contemporanea. Essas trés dimensdes sdo categorias criadas por Martuccelli (2007)

para elucidas estratégias intelectuais para o estudo sobre o individuo.

Martuccelli (2002) afirma que a modernidade contemporanea caracteriza-se por um
processo de individuacdo ja que o mundo perde as referéncias sélidas e a capacidade de dar
suporte ao individuo. A fala de A. € um exemplo de como o sujeito existe na medida em que é
sustentado por um conjunto de suportes. Os suportes sdo mais amplos que as redes; eles nao
tém necessariamente a materialidade das redes, podem ser reais ou imagindrios, visiveis e

invisiveis, e graus diferenciados de aceitagdo social.

Jovem G. %!

21 . . ‘- , .
Entrevista concedida no Documentario “Bracui: velhas lutas, novas histérias”
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G., negro, 25 anos, mora sozinho numa casa ao lado da casa de seus pais. Almeja
fazer curso técnico, porque “faculdade fica um pouco distante” e tem que trabalhar. Porém

demonstra interesse pela Filosofia e pela Medicina.

O Quilombo ¢é onde vive a sua familia e tenta buscar forca para trabalhar em prol da
luta de sua comunidade. Quer sair do Quilombo pra conhecer novos lugares e comunidades,

mas nao significa sair do Bracui em definitivo.

Quando analisa a questdo das terras do Quilombo, nao concorda com a venda da terra,
porque os seus antepassados sofreram para conquistar o territério. Porém afirma que
quilombolas ja venderam parte de sua terra, e acabaram se arrependendo, pois ndo

conseguiram melhorar a condi¢@o de vida com o dinheiro que receberam da venda.

A fala do jovem G. sobre o territério reafirma a concepg¢ao, ja vista nesta pesquisa,
sobre o espaco fisico sendo constituido pela a¢ao dos sujeitos do local, moradores. Logo essa
“disputa” entre os moradores sobre as “melhorias” para o quilombo é uma forma de
negociacdo que contribui também para a formagdo da identidade do local. Por isso, as
discussdes sobre as terras do Quilombo Santa Rita do Bracui sdo importantes para a
constru¢do nao s da histdria local, mas para a formacao dos sujeitos. Nesse contexto a autora
Sarita Albagli (2004) contribui quando afirma que “cada territério € produto da intervencao e
do trabalho de um ou mais atores sobre o espaco” ( p.26).

Nas relagdes entre os quilombolas, evidencia que ha conflitos dentro da comunidade,
muito embora tais conflitos ndo o desestimulem a fazer a parte da vida em comunidade de

forma ativa.

Vocé tem que procurar saber o porqué que eu penso diferente. Eu quero
melhorias, mas ndo quero que descaracterize o Quilombo. De um jeito que ndo
prejudique o meio ambiente. Tem outros recursos... Buscar alternativas. Eu sou
raiz daqui. A pessoa chegou ontem e jd quer mandar aqui.

Analisa que o Quilombo pode estar aberto a acdes de melhoria de estrutura, contudo
sem destruicao da natureza. Defende a sustentabilidade, onde os recursos naturais ndo devem
sofrer deterioracdo com as acdes atuais de urbanizacdo. E uma das principais barreiras a se
vencer € a intervencao de nao quilombolas no local, desejando asfaltamento de estrada, o que
na sua concepc¢do seria uma agressdo a 0 meio ambiente: “Tem muita gente de fora que
atrapalha e critica. As vezes, a gente ndo quer asfalto. Ai, falam “ndo querem melhoria?”

Desrespeitam a gente. Isso atrapalha. Desrespeitam o nosso espago.”
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G. estabelece relagdes interpessoais ndo sé dentro do Quilombo, mas em outros
lugares também, pois tem facilidade em fazer amizades. Contudo, gosta de sua vida dentro
de sua comunidade: “sou caseiro, mas sabado, a noite, eu as vezes saio. Domingo, fico aqui

mesmo”.

Na ARQUISABRA € o Diretor de Esportes e vé na associacdo uma referéncia de luta.
Gosta do trabalho com criangas, € como pensa em ter filhos, acredita que deve lutar pela
preservacdo da terra agora para garantia do espaco para seus descentes. Pretende dinamizar as
atividades esportivas, resgatando inclusive brincadeiras tradicionais: “a minha intencdo é
buscar recursos para conseguir trazer pra cd ndo soé o futebol. E resgatar algumas

brincadeiras que estdo sendo esquecidas” .

Com seu trabalho dentro da associacdo consegue trabalhar diretamente com as
criangas e jovens, embora reconheca que € ficil a juventude ser surpreendida por problemas

sociais.

2
Jovem S

S., 21 anos, terminou seus estudos como professora no Curso Normal. Na época da
entrevista, estudava pela manhd; fazia informética a tarde e trabalhava a noite como auxiliar

de uma senhora idosa, cuidando dos horarios de seus medicamentos.

S. tem uma fala expressiva e muito marcante com relac@o a sua participagdo na igreja.
Ela acredita que a essa participagdo € importante para “revolucionar” o que os mais antigos
faziam, ou seja, ‘“‘dar uma roupagem jovem”, como ela mesma define. Essa ressignificacdo
tdo presente na fala da jovem S. é uma forma de construcio social do que € ser jovem e ndo

somente uma apropriagcdo do que é dado pelos mais velhos na comunidade.

Frequenta as festas de Jongo, mas ndo participa de suas reunides, porque nao

consegue conciliar os horérios devido as reunides do grupo de liturgia da igreja.

Estudando o comportamento juvenil no ambito do lazer, Novaes (2005) identificou

que o ato de ir a missa, igreja e culto ocupa uma posi¢cao privilegiada no lazer de jovens.

2 . . ‘- , .
Entrevista concedida no Documentario “Bracui: velhas lutas, novas histérias”



65

Segundo Carrano, Dayrell e Brenner (2005) também indicaram uma participacdo bastante

efetiva de jovens de menor renda envolvidos com atividades religiosas no ambito do lazer.

Ainda sobre essa discussdo, Santos e Mandarino (2005) afirmam que o campo da

cultura € um espago privilegiado na constru¢do de identidades.

Hé elementos simbélicos que garantem um processo de identificacdo diante das
opcdes culturais oferecidas pela familia, comunidade e religido que nos conduzem a
diferentes cendrios do ponto de vista do comportamento desses jovens. (p.163)
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CONSIDERACOES FINAIS

As diferentes formas juvenis de sentir, agir e pensar permite que analisemos o0s
diversos contextos de vida dos jovens. A presente pesquisa buscou dar visibilidade ao grupo
de jovens quilombolas da comunidade de Santa Rita do Bracui visto como uma das intimeras
possibilidades de vivenciar o tempo de juventude no pais. Meu interesse nessa tematica veio
do contato, j& mencionado, com o Jongo, com 0s jongueiros e, consequentemente, com a

discussao sobre quilombos.

Esse contato com as comunidades jongueiras foi importante para entender que elas
vem se constituindo como territérios ampliados de participacdo, por causa do aumento das
acoes; os encontros de jongueiros, o Pontdo do Jongo e as indmeras reunides para discutir a
temaética. E dentro desse movimento, os jovens vem consolidando um espaco cada vez maior,

pois tem mostrado interesse na discussdo das questdes da terra e da identidade negra.

A pretensdo do trabalho ndo foi quantificar as particularidades de um grupo de jovens,
mas sim propor reflexdes sobre a juventude no espagco quilombola, tendo com ela questdes
sociais, politicas e culturais que evidenciam a pluralidade e evidenciando, dessa forma, as
manifestacoes a respeito das identidades jovens. Assim como mostrar, a partir das conversas,

a formacao desses jovens desse meio social que € o quilombo.

Considerando os multiplos pertencimentos dos sujeitos jovens, as vivéncias deles
foram uma das maneiras de entendé-los como agentes sociais. A maioria dos jovens
investigados concebe a juventude como fase da vida, simbolizando o momento de acesso a
liberdade, descoberta, responsabilidade. A pesquisa preocupou-se em mostrar a vivencia dos
jovens, mas explicitando também o espaco onde essas relacdes eram estabelecidas, o
territorio. Por isso, o definiu por um cariter nio instrumental que incorporou ndo sé o0s

aspectos geograficos, mas também dimensdes socioldgicas e antropoldgicas.

O quilombo em questdo foi a Comunidade Remanescente de Quilombo de Santa Rita
do Bracui que foi reconhecida pela Fundagao Cultural Palmares em 1999 e tem como marco
inicial a doagao formal daquelas terras pelo fazendeiro Comendador Breves aos seus escravos,
assegurando em seu testamento, uma drea geografica compreendida pro 260 alqueires. E uma
forma legitima perpetuacdo da histéria do lugar € a manifestacdo cultural Jongo, que foi

tomando novos contornos até os dias atuais, onde a presenca de jovens liderancas € marcante.
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O Quilombo Santa Rita do Bracui € o territério, € o lugar onde as acdes dos moradores
acontecem. Por se tratar de um espaco de acontecimentos, os aspectos econdmicos, politicos,
culturais, assim como o cruzamento dos mesmos, passaram a ser conceitos de andlise das
dinamicas desse territério quilombola. Espaco esse em que os jovens entrevistados vivenciam

suas juventudes.

A pesquisa compreendeu a juventude como uma categoria socialmente produzida para
além da delimitacdo etdria ou bioldgica da vida, porque o ser jovem abrange outros aspectos.
Para o sujeito jovem pode ser o periodo de inser¢do social, no qual assume um grau de
autonomia, influenciado pelo meio social no qual se desenvolve. Isso porque esse meio social
¢ um dos responsdveis pela qualidade das trocas que estabelecem nele e que permitem ao

jovem a constru¢do de seus modos de ser jovem.

O Quilombo passou a ser lugar recorrente a partir das novas formas de representacdo e
caracteristicas do espaco social rural ou urbano, tendo presentes os processos de reproducao e
as novas formas de apropriacdo do espaco. O que foi analisado é que os jovens nao
estabelecem contanto apenas no espaco quilombola, existem outras redes sociabilidade:
trabalho, escolarizacdo e lazer para além do territério do Quilombo, ainda que esse espago

seja uma referéncia, uma ancora de identidade.

A identidade quilombola dos jovens foi entendida nessa pesquisa como elemento
organizador da luta na comunidade Santa Rita do Bracui, como construcdo social que resultou
na relacdo entre os sujeitos e a sociedade, assim como pela 6tica da luta. Os jovens
quilombolas consideram-se donos de suas historias, recuperadas através de memorias
passadas pela hereditariedade. Nas falas dos jovens encontram-se fortemente os tracos de que
a histéria oral passada pelos mais antigos ndo deve ser contestada, por trazer saberes
respeitados como verdade absoluta. Porém isso ndo faz com que inovacdes e tensdes nao

ocorram dentro do Bracui.

Para entender esse processo de visibilidade dos jovens dentro do quilombo, foi
necessdrio entender essa categoria que € composta por jovens que estdo construindo suas
identidades, marcando espacos de sociabilidade e permitindo a troca de experiéncias dentro da
comunidade quilombola do Bracui. Identidade, entdo, foi entendida nesse trabalho, como a
denominagdo das representacdes e dos sentimentos que o individuo desenvolve a respeito de
si proprio, a partir do conjunto de suas vivéncias. Identidade como sintese pessoal sobre o si;

um misto que inclui os dados pessoais, como cor, sexo e idade; a biografia entendida como
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trajetdria pessoal e, por fim, atributos que os outros lhe conferem. No caso da identidade
negra jovem, pode-se dizer que se construiu gradativamente dentro do quilombo, num

processo que envolveu inimeras causas e efeitos.

Dentro do Bracui, a partir do contato com os jovens, pode-se circunscrever a
discussao da identidade quilombola sob trés aspectos. A idéia de identidade jovem
quilombola por lagos sanguineos. O outro aspecto € a idéia de identidade jovem quilombola
por escolha e, por fim, identidade jovem quilombola como fortalecimento identitario. Ao

pensar nesses trés casos, recorri ao debate da individuacao.

A discussdo sobre os processos de individuagdo teve inicio com a andlise das
transformagdes da sociedade na modernidade onde a relagdo ‘sujeito x mundo’ foi entendida
sob um “novo” aspecto; o sujeito cada vez mais reflexivo e articulador das multiplas
informagdes a que tem acesso. Como consequéncia, houve o individuo se torna mais

autonomo.

No contexto da pesquisa, em que foi analisado o processo de individuagdo por escolha,
entendeu-se a experiéncia social, como maneira de perceber o mundo, como uma constru¢cao
inacabada de sentido. Dai a importancia em entender a experiéncia social como a atividade
pela qual cada sujeito constréi uma agdo, tornando-o mais autdnomo, capaz de construir sua
vida em adequacao com aquilo que se tenciona ser, a partir, também, das relagcdes sociais que

se estabelecem.

Ja no processo de individuagdo a partir dos lacos sanguineos, foi possivel entender que
os jovens pesquisados constroem suas identidades a partir de outros significados, além do
individual, mas também fortemente atrelado aos que seus pais, filhos, avés e cOnjuges
vivenciam. Isso acontece porque as caracteristicas das familias contemporaneas mostram
novos contornos, mesmo a pesquisa entendendo a familia como o espaco no qual os
individuos acreditam proteger a sua individualidade, definida pelas relagdes internas travadas

no cerne familiar.

Por fim, a individuagao como fortalecimento identitario foi entendida como aquela em
que a constitui¢do da identidade considera o social nao apenas ao coletivo ou ao geral, mas
nos aspectos mais singulares de cada individuo. Quando as condigdes sociais e historicas sdo
alteradas, a vivéncia também se modifica e vai incorporando outros esquemas de percepcao e

acdo.
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Na andlise da pesquisa, tive como propdsito a compreensdo da acdo do sujeito ao
mesmo tempo em que prezei em preservar a autenticidade de cada um dos entrevistados,
porque os jovens pesquisados representam um lugar (territério quilombola), onde se pode ver
no outro o proprio reconhecimento, a0 mesmo tempo em que as acdes subjetivas e

experiéncias proprias, deram énfase ao que cada um teve de singular para mostrar.

A pesquisa apoiou nos aspectos de sociabilidade, de subjetivacdo e de individuacao
para compreender como os jovens quilombolas do Bracui integram-se com os outros sujeitos
a que tem contato. Como foi a transformacio deles em sujeito de a¢des dentro do quilombo,
como efetivaram suas emancipacdes. E, por fim, como os jovens perceberam-se individuos

dentro da sociedade contemporanea.

Ao analisar a trajetéria dos jovens entrevistados nao tive como intengao encaixa-los
em um modelo de jovens ideais: super valorizados pela lideranca exercida ou, até mesmo,
fragilizado por algum preconceito. A vida de E., L., A., D., S. e G. permitiu entender como
eles vivenciam seu tempo de juventude dentro de um espaco tao singular, o Quilombo Santa

Rita do Bracui .
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ANEXOS
ANEXO I: REGISTRO FOTOGRAFICO?*

COMUNIDADE SANTA RITA DO BRACUI

Foto: Paulo Carrano. Placa indicativa da comunidade, Bracui, 2007.

CAPELA DE SANTA RITA DO BRACUI

Foto: Mariana Camacho.Chegada a Capela de Santa Rita, Bracui, 2010.

23 . oy L. . .
As fotografias utilizadas ou fazem parte do acervo do Observatdrio Jovem ou foram tiradas durante asminhas
idas a campo.
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ESTRADA DO QUILOMBO

Foto: Mariana Camacho. Estrada dentro do quilombo em direcdo a Capela Santa Rita , Bracui, 2010.

SEDE DA ASSOCIACAO ARQUISABRA — EM CONSTRUCAO

FOtO: Mariana Camacho. Sede da Associa¢do de moradores em construgio, Bracui, 2010.



CASA DA COMUNIDADE

Foto: Paulo Carrano. Casa do Quilombo Santa Rita do Bracui, 2007.

CACHOEIRA SANTA RITA DO BRACUI

Foto: Paulo Carrano. Queda de dgua, Bracui, 2007.
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JONGO NA COMUNIDADE

Foto: Paulo Carrano. Jongo no Quilombo do Campinho da Independéncia, Paraty, 2007.
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ANEXO II - ROTEIRO DE ENTREVISTA

1) Apresentacdo: nome, idade, formacao escolar, atividades comunitarias, familia.

2) Explica¢do de como ¢ a Comunidade de Santa Rita do Bracui e de como se fez a histéria

local.

3) Como foi sua infancia?

4) Como o Jongo passou a fazer parte de sua vida? O que entende ser o Jongo?
5) Quando foi que se percebeu jovem? Como avalia esse processo?

6) Como a familia participou desse processo? Ajudou ou nao?

7) Vocé, enquanto jovem mae, que formagao oferece para seu filho? Quando acha que ele

serd jovem?

8) Quando vocé discordava de algum assunto familiar, como isso era trabalhado? Ou seja,

como era tratada a diversidade de opiniao?
9) Quando vocé se viu jongueiro foi a0 mesmo tempo em que se percebeu jovem?

10) J4 criou algum ponto de Jongo? No qué o Jongo ajudou na criagdo de sua identidade?
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ANEXO IIT - CERTIDAO DO JONGO COMO PATRIMOMIO IMATERIAL*

Servigo Publico Federal
Ministério da Cultura
Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN

CERTIDAO

CERTIFICO que do Livro de Registro das Formas de Expressdo, volume
primeiro, do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional e IPHAN, instituido
pelo Decreto niimero trés mil quinhentos e cingiienta e um, de quatro de agosto de dois
mil, consta a folha 5, o seguinte: —Registro niimero 3; Bem cultural: Jongo no Sudeste.
Descricdo: O jongo é uma forma de expressdo afro-brasileira que integra percussdo de
tambores, danca coletiva e prdticas de magia. E praticado nos quintais das periferias
urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste brasileiro. Acontece nas festas de
santos catolicos e divindades afro-brasileiras, nas festas juninas, nas festas do Divino, no
13 de maio da abolicdo da escravatura. E uma forma de louvagdo aos antepassados,
consolidagdo de tradicoes e afirmacgdo de identidades. Tem suas raizes nos saberes, ritos e
crencas dos povos africanos, principalmente os de lingua bantu. Sdo sugestivos
dessas origens o profundo respeito aos ancestrais, a valorizacdo dos enigmas
cantados e o elemento coreogrdfico da umbigada. No Brasil, o jongo consolidou-se entre
os escravos que trabalhavam nas lavouras de café e cana-de-agiicar, no sudeste brasileiro,
principalmente no vale do Rio Paraiba.Trata-se de wuma forma de comunicacdo
desenvolvida no contexto da escraviddo e que serviu também como estratégia de
sobrevivéncia e de circulagdo de informagées codificadas sobre fatos acontecidos entre os
antigos escravos por meio de pontos que os capatazes e senhores ndo conseguiam
compreender. O Jongo sempre esteve, assim, em uma dimensdo marginal onde os

negros falam de si, de sua comunidade, através da cronica e da linguagem cifrada.

** Cépia do document original retirado do site do Ipahn:
http://portal.iphan.gov.br/portal/montarDetalheConteudo.do?id=13 183 &sigla=Institucional &retorno=detalhelnst
itucional
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E também conhecido pelos nomes de tambu, batuque, tambor e caxambu, dependendo da
comunidade que o pratica. Os tambores, feitos a partir de troncos de madeira e couro
de animal, sdo elementos centrais no jongo, sempre reverenciados pelos jongueiros.
Os instrumentos musicais que acompanham os jongueiros podem variar de um grupo para
outro, freqiientemente incluindo dois ou trés tambores chamados de tambu e candongueiro
ou de caxambu e candogueiro. Em alguns casos ¢ utilizado também um tambor de
friccdo @ uma espécie de cuica de grandes dimensdes conhecida como puita ou
angoma puita. Enquanto elementos de ligacdo com as entidades do mundo espiritual,
os tambores sdo respeitados na roda de jongo como verdadeiros representantes dessas
entidades. Os tambores expressam também a conexdo do jongo com outras manifestacoes
afro-brasileiras, como a umbanda e o candomblé. Iniciado o toque dos tambores,
forma-se uma roda de dancarinos que cantam em coro, respondendo ao solo de um
deles. Os tambores e os batuqueiros estdo sempre na roda ou perto dela. Sdo vdrias as
maneiras de se dangar o jongo. Sozinhos ou em pares os praticantes vdao ao centro da
roda, dancam até serem substituidos por outros jongueiros. Muitas vezes nota-se, no
momento da substituicdo, o elemento coreogrdfico da umbigada. Um dos elementos mais
marcantes do jongo é o ponto, que expressa um denso arsenal mito-poético contido na
prdtica jongueira.. Esses pontos sdo de natureza jocosa, de sarcasmo, de reclamacdo sobre
maus tratos e excesso de trabalho. Outros pontos sdo cantados para louvar os tambores.
Para abrir a roda é necessdrio o ponto de homenagem aos jongueiros velhos. Os pontos de
demanda ou gurumenta sdo formas de desafio lancado entre jongueiros, com
adivinhas ou enigmas que testam as habilidades de cada um em decifrar seus
significados. Os conhecimentos acerca dos pontos e seus mistérios sao passados de geracdo
em geracdo para os novos jongueiros. O Jongo é uma importante e poética forma de
resisténcia da cultura afro-brasileira na regido sudeste. Esta descricdo corresponde a
sintese do contetido do processo administrativo n° 01450.005763/2004-43 e Anexos, no
qual se encontra reunido o mais completo conhecimento sobre este bem cultural,
contido em documentos textuais, bibliogrdficos e audiovisuais. O presente Registro estd de
acordo com a decisdo proferida na 48° reunido do Conselho Consultivo do
Patriménio Cultural, realizada no dia dez de novembro de 2005. Data do Registro:
quinze de dezembro de 2005. E por ser verdade, eu, Mdrcia Genésia de Sant ‘Anna, Diretora
do Departamento do Patrimonio Imaterial do Instituto do Patriménio Historico e Artistico

Nacional e IPHAN, lavrei a presente certiddo que vai por mim datada e assinada. Brasilia,
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Distrito Federal, quinze de dezembro de dois mil e cinco.

TITULACAO

Eu, Presidente do Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional ce IPHAN, na
qualidade de Presidente do Conselho Consultivo do Patrimonio Cultural, em decorréncia do
registro no Livro das Formas de Expressdo, e, de acordo com o artigo quinto do Decreto
nimero trés mil quinhentos e cingiienta e um, de quatro de agosto de dois mil, CONFIRO o

titulo de Patrimonio Cultural do Brasil ao Jongo no Sudeste.

Brasilia, DF, 15 de dezembro de 2005.

Antonio Augusto Arantes Neto



